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        ערכי� וחינו� ערכי בישראלערכי� וחינו� ערכי בישראלערכי� וחינו� ערכי בישראלערכי� וחינו� ערכי בישראל, , , , פוסטמודרניז�פוסטמודרניז�פוסטמודרניז�פוסטמודרניז�

  אוניברסיטת חיפה, זאבזאבזאבזאב����איל� גוראיל� גוראיל� גוראיל� גור

  
  

        תפיסות ער� וחינו� נאור במודרניותתפיסות ער� וחינו� נאור במודרניותתפיסות ער� וחינו� נאור במודרניותתפיסות ער� וחינו� נאור במודרניות
  

  
בגרות �חוסר. שהוא עצמו אש� בו, בגרותו�נאורות היא יציאת האד� מחוסר

� בחוסראשמהאשמהאשמהאשמה. יכולתו של אד� להשתמש בשכלו בלי הדרכת הזולת�הוא אי
אלא חוסר החלטה ואומ� , יננה חוסר שכלא� סיבתו א, בגרות קיימת

 אזור אומ� להשתמש � !Sapere aude. להשתמש בו בלי הדרכת הזולת
  1.היא אפוא סיסמת הנאורות! בשכל� של�

  
  
  

בפסקה זו " ?הנאורות מהי: תשובה לשאלה"כ� מתחיל עמנואל קאנט את מסתו המפורסמת 

מקופלות בה ג� רמיזות , דע ולערכי�משוקעות לא רק תובנות מרכזיות של הנאורות ביחס לי

בה בעת כבר . זולתיות ולעול��לתפיסת הנאורות  את הסובייקט האוטונומי וזיקתה של זו לבי�

  .בניסוח זה מתגלעי� ערכי היסוד של הנאורות

או על כל פני� סובייקט הממצה את , המוצא של פרויקט הנאורות היא סובייקט אוטונומי�נקודת

הפוטנציאל האנושי . יקט הנאבק על מימוש הפוטנציאל שלו לאוטונומיהמושגו בתורת סובי

לאוטונומיה נתפס בעיני הוגי הנאורות כמהותי לאד� והוא מקבל את משמעותו הקונקרטית 

אלה . הרפלקסיה והמוסר, תבוניותו וחירותו: במימוש אפיוניו המהותיי� האחרי� של האד�

תובע לדי� , בריבונותו הכוזבת או הנשללת, תונהמתבטאי�  בהר$ שבו האד� נאבק בזהותו הנ

כבר ההשתוממות מהווה מימד של סירוב ; ומשתומ�, וחשבו� את הסדר הקיי� שבו הוא משוקע

פרוזדור , ההשתוממות היא תנאי לחרדת קודש. מאליו שלתוכו הוטל�ואפשרות של סירוב למוב�

ג� פעולה זו עשויה , בעיקרו�. דתלדתיות הומניסטית או אחרת ואפילו לדתיות שהתמסדה לכדי 

באופ� דוגמטי או כביטוי לכוח הדיכוי והמִשט&ר של פרקטיקות החינו� , להיעשות בצו אפנה

אזור אומ� להשתמש בשכל� : "ולכ� חשובה כל כ� קריאתו הפרדיגמטית של קאנט. המְנרמל

  . � המנרמלבמוב� זה כוללת תפיסת החינו� של הנאורות התנגדות עקרונית לחנו!". של�של�של�של�

להיות� של בני האד� ,      עניינו של החינו� המנרמל ייצורו של סובייקט המתכחש לאחֵר&תו

 החינו� 2.סובייקטי� עד כמה שה� מסוגלי� להיות אחרי� מכפי שהמערכת מעצבת אות� להיות

. זוהי אלימות סימבולית ובתור שכזו היא תנאי לאלימות ישירה. המנרמל הוא אלי� במהותו

ברובד האחד מיוצר הסובייקט : לימותו של החינו� המנרמל מסתברת בשלושה רבדי� עיקריי�א

. הידע ואפשרויות התפקוד במציאות, התודעה, על ידי המערכת המכוננת את המנגנו� המושגי
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, ברובד השני מופעלי� מנגנוני הסוואה המעלימי� מהסובייקט את הכוחות המעצבי� אותו

 מגלי� לשולי התודעה את אחר&תו ואת הפוטנציאל האנושי לרפלקסיה משכיחי� או, הממוססי�

ברובד השלישי נוכחת האלימות החינוכית בהפעלת הסובייקט כנגד . ולחריגה מהמוב� מאליו

" סובייקט"ה. אבל ג� כנגד האחרות הפוטנציאלית של האני, הזר, החיצוני” אחר”אחרותו של ה

המנורמל פועל לא רק לעקירתה , "סובייקט"ה. � של עצמוולמקרב” אחר”הופ� לסוכ� הדיכוי של ה

לחיסול , להגלייתה של אחריותו שלו, למצער, או, אלא ג� למחיקתה" אחר"של אחריותו של ה

הוא הראשו� שנזעק לפעול נגד ההשתוממות , המנורמל, "סובייקט"ה. הפוטנצאל שלו להשתומ�

כדי לשעתקו במסגרת ,  בשירות הסדר הקיי�,"הניהיליז�"או " הערכי� המסוכני�"נגד , והחריגה

  . המוב� מאליו

בה בעת היא חייבת לפעול .      נצירת המוב� מאליו והצפנת מנגנוני התפעול שלו היא עניי� אלי�

מאליו �ה� כנגד אפשרויות הרוח החופשי וה� כנגד אלימות� החינוכית של אשכולות מרחבי מוב�

היכולת , תפיסות הרפלקסיה. מחדש את המערכת�לחנ�/לגאול/המבקשי� לכבוש, אלטרנטיביי�

לשנותו , היכולת לחרוג מהסדר הקיי�, והטרנסצנדנציה, לתבוע לדי� וחשבו� את המוב� מאליו

עומדות ביסוד החינו� ההומניסטי , ולהשתנות שלא בהתא� לציפיות ולדרישות של המערכת

לבי� מה שאנו מכני� ,  חינו� אלי�או, במיטבו וה� מהוות את קו פרשת המי� בי� חינו� מנרמל

  3".שכנגד�חינו�"

שלילה זו . התובעת לדי� וחשבו� את המציאות  היא פעילות נגטיבית מובהקת,      הרפלקסיה

בי� , בי� האד� לידע, כיסודו של דיאלוג בי� בני האד�, נתפסה באופ� דיאלקטי כפעילות חיובית

מכא� מתפר� המתח .  בה בעת שהיא ג� ער�"האמת"האד� לעול� וכתנאי למאבק נגד ייצור 

"  משמע אני קיי��אני חושב "המפלח את תפיסת הערכי� של הנאורות והמודרניות בכלל מאז ה

לסרב לכל סמכות חיצונית , המחויבות לבקר את כל מה שנית� לבקר, מחד גיסא: של דיקארט

 לקדמת הידע והחיי�  כתנאי�שעניינה נטיעת הגבלות על הפעילות הרפלקטיבית והדיאלוג 

, בהיעדר דוגמה לגבי המוחלט, בהיעדר סמכות חיצונית מוסכמת, ומאיד� גיסא. האנושיי�

במה ייאחז עוג� התבונה הביקורתית המבקרת את הכל ואת , הצודק והיפה, האמיתי, האובייקטיבי

 ביקורת מה ערכו של ער� זה של? עצמה בכלל זה מתו� מחויבות מוסרית ורגישות אפיסטמולוגית

 ומהו המרחב שבו נית� לברר את השאלה הזו באופ� �גילויי� או יצירת� , הערכי� והאמיתות

המחייב ג� את התבונה הביקורתית להעמיד במבח� ג� את מחויבותה , שאינו טאוטולוגי

  ?  לאמתותיה ולערכיה שלה
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לפיה אי� להפריד      הוגי הנאורות בטאו מחויבות לביקורת הערכי� המסורתיי� מתו� תפיסה ש

עמדת� זו ירשה . בתפיסת� תופס האינדיבידואל את המקו�  המרכזי. מוסר וחושנות, בי� תבונה

המציאות האנושית נתפסת כא� כמרחב אחריות� של גברי� . את המבט התיאוצנטרי המסורתי

היא ולא שו� ערכאה שמעליה מצוות� לממש באופ� תבוני את חירות� בלא לקבל עוד ; ונשי�

בכ� משתנות באופ� מהותי המשמעות  והאפשרויות של  הבחירה . מכות כמובנת מאליהס

  . וההערכה האנושית

האמיתות האובייקטיביות והכלליות , קיומו של האל, מודרנית המסורתית�     במציאות הפרה

 � בתוו� הפרשני� הלגיטימיי� שלה� �או נוכחות האמת בספרי הקודש " התגלות"ואפשרויות ה

  4.קו אפשרויות של בחירה והערכה מסוג אחר לחלוטי� מאלה שבעול� שלאחר מות האלוהי�הפי

בעול� הנוצרי התבטא פוטנציאל הבחירה החופשית באפשרות להעדי$ לעשות את הרע על פני 

ההערכה , בהיעדר האלוהי� או המוחלט, במודרניות.   בהפרת הצו האלוהי, כלומר, עשיית הטוב

שאלת קריטריו� . הפכה לבעייתית, אלא משמעותית, חירה שאינה שרירותיתשהיא חלק מרכזי בב

  , שבו בניגוד לתרבות המסורתית, ההערכה נמצאת כא� בקונטקסט חדש

  

מרגע שנזרקה . 'אמיתי'אינו בהכרח ג� ' יפה'ו', טוב'אינו בהכרח ' מועיל'
ההערכה להסתע$ ולהתפתח ' ממדי' מתחילי� קריטריוני�קריטריוני�קריטריוני�קריטריוני�לחלל שאלת ה

" הדר� הנכונה"מה שהיה בעבר . וני� המרחיקי� אות� זה מזהבכיו
נעי� מבחינה ', 'נכו� מבחינה כלכלית'והמאוחדת מתחיל להתפצל לכלל 

איזו פעולה צריכה להימדד על ידי . 'נכו� מבחינה מוסרית'או ' אסתטית
איזה מה� יש , וא� יש מקו� למספר קריטריוני�? איזה קריטריוני�

   5?להעדי$
  
  

  
לאור מחויבותה הביקורתית נאבקה במקביל . בה המודרנית התמודדה ע� אימת הטעותהמחש

, להפיק שקיפות, היא בקשה לנטוע סדר. שהייתה לה לכוח מניע ולחרב מתהפכת, בספקנות

וזאת בתנאי פעילות קפיטליסטית . לאפשר נוכחות ולחולל משמעות במסגרת הפרויקט הביקורתי

מאליו התרבותי המסורתי והתמסדו �התפורר המוב�, ל הידעשבה התעצמה הפְרָגְמנטציה ש

�לאחדות וליחס בלתי, שבו אי� מקו� לדעות קדומות, מוב� מאליו חדש�תהליכי עיצוב מרחב

האד� התבוני שבמרכז פרויקט הנאורות מממש .  ולערכי הנאורות בכלל זה�פרובלמטי לערכי� 

.  האד� המסורתי ברשת מנגנוני הנִרמ&לאת האוטונומיה שלו בהשתחררות מהִשְתָזְר&תו של

שחרור זה כרו� היה בפרידה ממערכת מניפולציות שביססה  את האני כמרכז של וודאות וכצומת 

הכרתית וחברתית שלעתי� , עקיבות והרמוניה נפשית, של הכרעות המאפשרי� ביטחו�

בעתות . ב"וכיו" הלהחזיר עטרה ליושנ", "לערכי ישראל סבא"מתגעגעי� אליה ומבקשי� לחזור 
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של סער ופר� אבל ג� של ריקבו� ודלדול יש ומתגעגעי� אל יעילות אלימותו ההכרחית של 

אלה געגועי� לדבר מה שיבטיח את הזדהות בני האד� ע� הערכי� והדוגמות . החינו� המנרמל

ד אלה ה� געגועי� לעול� האתמול האידאלי שבו הייתה האלימות החינוכית יעילה ע". הראויי�"

זוהי . געגועי� לכללי� ולפרקטיקות ששִעתקו את המוב� מאליו ואת הסדר הקיי�; נִרא&ת�כדי אי

חינו� שהופקד על ,  ויצרה לו גרסות משלה�ערגה לחינו� המנרמל שנגדו יצאה המודרניות 

הסוואת אופני הפעולה של הכוח ושייצר את התודעה המוסרית ואת מגבלותיה� של גברי� 

האוטופיות של . החברתי והכלכלי שה� היו סוכניו וקורבנותיו, ת השִז&ר המוסריונשי� לפרו� א

שלילת : הנאורות הציגו אלטרנטיבה מוסרית שביקשה לממש את התבונה באופ� שלילי וחיובי

מזה והצגת אלטרנטיבה מוסרית , הערכי� הכוזבי� ושלילת הבסיס לדיכוי התודעתי של בני האד�

ל האוטופיז� החיובי של הנאורות בתפיסות שבה� הטבע האנושי עיקרו ש. מזה, ותבונית

אלא א$ החטא בכבודו , המשוחרר והתבונה יבטיחו עול� שלא זו בלבד שייעלמו ממנו החוטאי�

 הביטחו� באפשרויות הרדוקציה של מכלול תופעות הישות לייצוג תיאורטי 6.ובעצמו יסתלק ממנו

או לכל הפחות , נוכחות המסומ�, ל המציאותממצה אִפשר אוטופיה של פרשנות נכונה ש

בשינויה הרציונלי ובכינו� העצמי של הסובייקט האנושי , התקדמות מתמדת בהבנת המציאות

מימוש ביקורתי של התבונה .  במסגרת פרויקט של השתכללות המי� האנושי שאי� לו גבול

 שבה נפגשו �ומטריאלית רוחנית , אקזיסטנציאלית,  תיאורטית�במציאות אִפשר חזות אחדותית 

  . הארגו� התבוני והמוסרי של החיי� האנושיי� באמת

     המאבק על מימוש האוונגליו� ההומניסטי כוו� ה� נגד הערכי� והידע המסורתיי� וה� נגד 

האינטלקטואליי� ובסופו של דבר ג� , מרחב המוב� מאליו ברבדי� הנפשיי�. האינסטינקטי�

הידע והרצו� ההומניסטיי� שבטאו אלטרנטיבה טוטלית , ערכי�הותק$ על ידי ה, החברתיי�

אלמנט חשוב כא� . לידע ולמבנה הנפשי והחברתי המשק$ ומשעתק אות�, לערכי� הישני�

כנגד אלימותו , הידע והמבנה הנפשי והחברתי החדשי� יש לכפות, היוותה התובנה שאת הערכי�

הביקורת התבונית נתפסה כמפתח . במסגרתה של אלטרנטיבה אוניברסלית, של הסדר היש�

, מכוערי��יפי�, שקריי��המאפשר לסובייקט לזהות ערכי� בהקשרי שיפוט של הדברי� כאמיתיי�

  . עד לתיקו� המרקסי של סוגיית הער�, לא רצויי��רצויי�, רעי��טובי�

ה      מרקס העמיד את הער� על בסיסו הכלכלי והראה כי מכלול יחסי הייצור מהווה את המבנ

. על משפטי ומדיני ושלו מתאימות צורות תודעה מסוימות�שעליו נישא בניי�, הכלכלי של החברה

לא . המדיני והרוחני בכללו, אופ� הייצור של החיי� החומריי� מתנה את תהלי� החיי� החברתי"

הוויית� החברתית היא הקובעת את , אלא להפ�, תודעת האנשי� היא הקובעת את הוויית�
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בלי להיכנס לסוגיית תפיסת הער� במחשבת מרקס והחמצתו את האוטונומיה  7".תודעת�

הציג תיאוריית , כשאר הוגי הנאורות וצאצאיה�, אפשר לומר שג� מרקס, היחסית של התרבות

את יומרת� האידאליסטית . לאובייקטיביות ולחלות אוניברסלית, ערכי� בעלת יומרה לתבוניות

מניסטיי� ראויי� באופ� אובייקטיבי המיר מרקס ביומרה של הוגי הנאורות להציג ערכי� הו

את התפיסה המסורתית של הערכי� החלי$ . להצגת ביקורת אובייקטיבית של האידאליז� הזה

ערכי� שתנועת� קובעת את ,  של הסחורה9 וער� חליפי�8בתפיסה מטריאלית של ער� שימוש

  : האד��אפשרויותיה� ומגבלותיה� הממשיות של בני

ושינוי זה אינו תלוי לא ברצונ� של , הער� משתני� תדירות�שיעורי
לגביה� לובשת . וא$ לא בעשיית�, לא בראיית� את הנולד, המחליפי�

תחת , שלפיקוח� ה� כפופי�, תנועת� החברתית צורה של תנועת חפצי�
   10.לפקח עליה�

  

יוותה במודרניות ה�      היומרה לתוק$ ולחל&ת האוניברסלית של ערכי� מוסריי� הומניסטיי� ה

במוב� זה אי� כל הבדל בי� . בסיס לביקורת הקיי� וה� יסוד לתביעה האוטופית לממשות אחרת

תפיסת , האידאליסטית והמטריאליסטית, בשתי הגרסות. תפיסותיה� של קאנט ושל מרקס

הערכי� המודרניסטית באה לידי ביטוי בהקשרי החיי� הממשיי� ויש לה� קוטב אוטופי 

האד� לאור המתח שבי� הצרכי� � בחשבו� אחרו� בזכויותיה� וחובותיה� של בניהמתמצה

, מאליו המערבי�יומרה זו של הוגי הנאורות לחלות אוניברסלית של המוב�. האנושיי� לבי� הטוב

שנתפסו " יסודות"התבססה על , שהפוסטמודרניז� הבי� כנרטיב קונטקסטואלי וקונטינגנטי

בדי� טוע� זיגמונט באומ� כי במוב� מסוי� הבטיחה תפיסת מוסר . י�הכרחיי� ואמיתי, כתבוניי�

זו חמיקה מהדילמות המוסריות והעבירה את ההכרעה בדבר הצעדי� המוסריי� המתחייבי� 

 שהחינו� ההומניסטי מופקד היה על הנחלת� 11לאחריות� של חוקי� וכלליי� רציונליי�

דיאלקטית במיטבה הבינה . ודעת לבעייתיותהבמוב� אחר הייתה תפיסת מוסר זו מ. האוניברסלית

, שהיסודות להכרעה המוסרית מצויי� תמיד כאפשרות פתוחה שהעוג� שלה נעו� בטרנסצנדנטי

אי� להבי� תפיסת מוסר זו במנותק מהקוטב . במה שמעבר לאופקיה של המציאות הנתונה

,  במסגרת דיאלוגיתומכא� מבטא פרויקט הנאורות הכרעה לחיות חיי� מוסריי�. האוטופי שלה

�המאפשרת את תבוניות המאבק על הערכי� ואת מימוש� כתהלי� אי� סופי ורב, אוטופיסטית

הערכי� והאידאלי� שלו היוו חלק , הנחות המוצא, רפלקטיביות כלפי פרויקט הנאורות. סתירות

כרגיל . המז, מזה ופרגמטיז� פונקציונליסטי, והביאוהו אלי משבר של ניהיליז�, מרכזי בפרויקט

התנסח המתח שבי� מסורות אלה במסגרת הדיאלקטיקה שבי� מסורת התבונה האובייקטיבית 

 הוגי� 12.והאפשרויות המוסריות שבמסגרתה לבי� מסורת הרציונליות האינסטרומנטלית
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אול� , פוסטמודרניסטי� רבי� אינ� מבחיני� במתח הדיאלקטי שבתפיסות המוסר המודרניות

, ראו את סוגיית ערכיה וזיקת� לידע,  ה� כמבטאי המודרנה וה� כמורדי� בה,רבי� מהוגי הנאורות

לאפשרויות הקיו� ולאפשרויות המאבק על בירור אפשרויות הקיו� כעניי� הנתו� למאבק לחיי� 

  . כעניי� חינוכי, כלומר, ולמוות

  

  ההתגברות על ערכי הנאורותההתגברות על ערכי הנאורותההתגברות על ערכי הנאורותההתגברות על ערכי הנאורות

  

�שר למצוא כבר אצל ההוגי� האנטי     תגובות מעמיקות למשבר הערכי� של המודרניות אפ

בי� התגובות השמרניות אפשר למצוא קולות המשתלבי� . נאורי� השמרני� שבתקופת הנאורות

בריאקציות הדתית הפונדמנטליסטית , במגמות ביקורתיות עכשוויות שבשיח הפוסטמודרניסטי

המודרנית שבש� המסורת מבקשות לרשת את תפיסת התבונה והמוסר , ובמגמות דתיות אחרות

כאילו קיי� איזשהו פרוזדור , אינה תמיד תוצר זמננו" המסורת"כאילו . והפוסטמודרנית כאחת

אותנטי שמחוצה למציאות העכשווית ולאפשרויות המושגיות , אורגינלי, "שָ�"חזרה אל משהו 

וא כשה, התנגד לפרויקט ההומניסטי מעיקרו, דר� משל, יוהא� גיאורג האמא�. והמוסריות הנתונות

הוא יצא נגד ביטחו� המודרניות . מטעי� כי כל אמת ייחודית היא ואינה ניתנת לאוניברסליזציה

בתבונה וטע� כי אינה מסוגלת להוכיח את קיומו של דבר ולכל היותר יש בה ער� כאמצעי לסיווג 

ו אי� היא בגדר ער� וא$ אינה יכולה לשמש אמצעי לבסס או להצדיק ערכי� א. ולמיו� של נתוני�

, אליבא דהאמא�, להבי�. מזה, מזה ולגילוי האמת, יסודות נורמטיביי� ואחרי� לחיי� מוסריי�

הכל מבוסס , אליבא דהאמא�, ובחשבו� אחרו�. האד� או ע� אלוהי��פירושו להיות בקשר ע� בני

 כא�  יעסיקו אותנו התגובות 13.שהיא אמצעי ההתוודעות היחידי אל המציאות, רק על אמונה

 הערכי� במודרניות מתו� פרספקטיבות פוסטמודרניסטיות אול� חשוב לראות כי אלה לסוגיית

עניי� זה יקבל משמעות מיוחדת בהמש� . ממשיכות קו ביקורתי שמרני ולא רק מחדשות חידושי�

כשתעלה שאלת אפשריותה של הקואליציה שבי� הפרספקטיבות הפוסטמודרניסטיות לבי� החינו� 

  . לכינונה של תאוקרטיה שתחלי$ את הניסיו� הדמוקרטי הליברליהפונדמנטליסטי והמאבק 

     אצל הוגי� פוסטמודרניסטיי� יש הרואי� בכמה ממבקריה המודרניי� של הנאורות את 

ניטשה עשוי . מקו� מיוחד שמור כא� לפרידרי� ניטשה. ראשית האלטרנטיבה הפוסטמודרניסטית

הוא הבי� את . מודע לק� האוטופיה המודרניסטיתמודרניסט במוב� זה שהוא היה �להיחשב כפוסט

קיומו כמשוקע במציאות ניהיליסטית שבה הפקפוק במוסר או שלילת הערכי� המוסכמי� 
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הוא תפס את תקופתו כאחרית המבשרת אפשריותה של אלטרנטיבה גדולה . מכריעי� את הכ$

  :הוא כותב" הרצו� לעצמה"בפתח . למודרניות ולפרויקט הנאורות

  

אני מתאר את . הלא ה� קורותיה� של מאתיי� השני� הקרובות, ני מספרומה שא
קורות . עלייתו של הניהיליז�עלייתו של הניהיליז�עלייתו של הניהיליז�עלייתו של הניהיליז�: מה שאינו יכול עוד לבוא אחרת, מה שעומד לבוא

עתיד זה כבר . כי הכורח בעיצומו הוא הפועל כא�; אלו כבר נית� לספר� עכשיו
וז� כרויה כבר וכל א; גורל זה בכל אתר מבשר את עצמו: מדבר במאה אותות

מתו� , כל תרבותנו האירופית נעה מכבר כמו אלי שואה. למוסיקה זו של העתיד
כמו זר� ; בבהילות, בכוח, ברגשה. ייסורי� של מתח הגדל והול� מעשור לעשור

�  14.אשר מפחד אל עשתונותיו לשוב, אשר לא יתעשת עוד, אשר אל קצו יאו
  

ודרניות ומראה כי למעשה ההומניז� המודרני ניטשה יוצא נגד הערכי� ההומניסטיי� של המ

בי� , ממשי� את התפיסה האידאליסטית של הערכי� בהקנותו לערכי� החדשי� מעמד אובייקטיבי

, בי� א� אסתטיי�, א� ה� נתפסי� כנצחיי� ומופשטי� ובי� א� היסטוריי� ומטריאליי�

הנטועי� במהות , ל עצמ�הוא יוצא נגד תפיסת הערכי� כבעלי קיו� מש. חברתיי� או כלכליי�

עד שנית� . שיש לחיות לאורו" טוב"שקיומ� קיו� אידאלי התובע את מימוש� כ, האנושית

לא . ניטשה בפטישו הפילוסופי את המוב� מאליו המוסרי לא עלתה כלל שאלת ערכ� של הערכי�

בל א". רוע"נמצא במעלת ערכי&ת גבוהה יותר מ� ה" הטוב"עלה על הדעת להטיל ספק בכ� ש

, ס� נרקוטי, רעל, הדחה, וכ� סכנה, חבויי� אותות של נסיגה' טוב'מה א� ב"ניטשה מעז לשאול 

 הוא לא הסתפק בערעור האובייקטיביות של 15".????ההווה חי על חשבונו של העתידההווה חי על חשבונו של העתידההווה חי על חשבונו של העתידההווה חי על חשבונו של העתידשבעזרתו 

מוחלטות� או אופני ביסוס� והציג� כחסרי ממשות עד כמה שה� מהווי� , הערכי� או האמיתות

של האמת בדבר , הוא לא חס ג� על היומרה לאובייקטיביות של הערכי�. משהו אחראמת מידה ל

החיי� לאור� או מתו� מחויבות . הערכי� ושל תכלית החיי� לאור הערכי� או מתו� ציות לה�

לצוויה� נתפסו בעיניו כחלק מחיי השקר המגולמי� בשאיפה לאמת ובאהבת האל או אהבת 

  .במוסר ובנורמות החברתיות,  בדתהאד� כפי שה� באי� לידי ביטוי

כ� �רצו� המתגבש לשיטה שאחר,      ניטשה יוצא נגד התבונה כמבטאת את רצו� האד� לאמת

 ה� העומדי� ביסוד 16על פי ניטשה החיי� כרצו� לעצמה. מתוכה בוחני� הפילוסופי� את הערכי�

,  אלא להפיק שקרי�מבחינה זו השיטה אינה יכולה. הרצו� לאמת ולתבונה הבוחנת את הערכי�

המקנות לבני האד� ערכי� , וע� זאת הכיר ניטשה ג� בחשיבות האשליות. אשליות וריפיו�

מודרניסטי� בני זמננו בהכרה שהעול� אינו רווי �הוא מקדי� את ההוגי� הפוסט. מוחלטי�

 הוא במסגרת זו17 .כוחו של כלל זה יפה ג� לגבי תפיסתו את עמדותיו שלו. אלא פירושי�, עובדות

. באינטרס להשיג משהו ולוותר על צרכי� אחרי�, בצור�, תופס את הבסיס לערכי� בחיי� עצמ�
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באשר הוא מבקש לבטל את , במהל� החיי� התרבותיי� מנהל המוסר מלחמת חרמה בחיי�

, הגו$ ולא הנפש,  הטבע ולא התרבות18.המאבק לחיי� ולמוות שרק במרחביו יש משמעות לחיי�

  .תו את הבסיס לערכי�ה� המהווי� בהגו

. המוסר הינו אחד מביטויי נוכחותו של הכוח: אינו נית� להפרדה מהכוח, לגבי ניטשה,      המוסר

באמצעות , מגלי� בני האד� בתרבות לא מתו� החיי� אלא מתו� שלילת�) הכוזבי�(את הצרכי� 

, סה בזבזניי�כמאבק וכיצירה והרי, המכונני� תפיסות ההורסות את החיי� כפרשנות, ערכי�

  . טבעיי�, כלומר

  

, שנשתלו בידיה של פרשנות המוסר הממושכת, אנו מגלי� בקרבנו צרכי�
הער� שלמענו אנו , מאיד�; אמיתי&ת�וה� נראי� לנו כיו� כצרכי� לאי

  19.נראה כמותנה בצרכי� אלה, מחזיקי� מעמד בחיי�
  
  
  

ת ונגד הערכי� וההיררכיה שהיא ניטשה יוצא נגד הצרכי� הכוזבי� שמכוננת התרבות האפוליני

הרצו� לעצמה הוא המכונ� את כול� מכוח . מבחינתו אי� כל היררכיה בי� הערכי�. מחוללת

כמו ג� את ההיררכיה שבי� , את הולדת� וירידת�. כחיי� וכהכחשת�, נוכחותו כאינסטינקט

לנוכחותו ,  כלומר,האופיינית לחיי� האפוליניי�, הערכי� הוא מציג כביטוי לאלימות הסימבולית

כמו בביקורת האידיאולוגיות של מבקר אחר , במילי� אחרות. של הממד הדיוניסי בממד האפוליני

 במסגרת 20,אצל ניטשה מתנהל בי� הערכי� מאבק לחיי� ולמוות, קרל מרקס, של המודרניות

וי� מהו, בה בעת.  האינסטינקט והיצר הבריא, הכחשת החיי� האפוליניי� את החיי� הטבעיי�

וזו מבטאת את כפל פניו של , כל נקיטת עמדה אינה אלא הערכה: הערכי� עצמ� מכונות מלחמה

ואת אלימותו , מזה, הקובעת את דרגת הטוב וההיררכיה של הערכי�, אלימות בי� הערכי�: הכוח

הבורא סימבולי� ומייצר פרשנויות הבוראות , של הסובייקט שאל נכו� מבטא את הרצו� לעצמה

  .מזה, היררכיות ערכיות ותפיסות מוסריות, ערכי�

" הטוב"     בברור יסודותיה� ומוצאיה� של הערכי� מנסה ניטשה להראות כי אי� להפריד בי� 

  חוקר ג� ניטשה, כמו מרקס. דיכוי ויצירת היררכיות, לבי� שליטה" הרע"ו

  

ומהו ' רע'ו' טוב'באלו נסיבות המציא לו האד� שיפוטי� ערכיי� אלה 
? הא� עכבו או קידמו את הצמיחה האנושית עד כה? לה� עצמ�הער� ש

, או להיפ�? לניוונ� של החיי�, לדלדול�, המהווי� ה� אות למצוקת�
, ביטחונ�, עוז�, רצונ� של החיי�, כוח�, שמא מתגלי� בה� עושר�

  21?עתיד�
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, היסטורי שמציע מרקס�החברתי�אצל ניטשה הבסיס להסבר זה אינו מסוג  זה המטריאלי

ער� הסחורה , המשחזר את אופני עיצובה של התודעה הכוזבת על בסיס תורת הער� הממשי

דווקא בהקשרו של הדיו� הפוסטמודרניסטי כיו� חשוב . ואופ� הייצור הכלכלי של בני האד�

המשק$ ער� ומבטא מחויבות , לערכי� כפירוש, ביולוגי, ניטשה הציע הסבר טבעי, להטעי�

הדקונסטרוקציה הניטשאנית  של הערכי� אינה מסתכמת . י�ליצירת� של ערכי� חדש

כמו שלביקורת ". לוחות הברית החדשי�"בדר� אל , מוצא�הניהיליז� לגביו הינו נקודת: בניהיליז�

כ� ג� אצל , האידיאולוגיות המרקסית יש מעמד מיוחס ביחס לאידיאולוגיות שאות� היא בוחנת

שבו , אי� היא נשאבת לכלל רלטיביז� מוסרי. חדמעמד מיו" גנאולוגיה של המוסר"ניטשה ל

ע� . הקס� המטאפיזי מההיררכיה שבי� הערכי� מופק ניהיליז� שאי� אחריו דבר�בעקבות הסרת

הדתיי� , כל ביקורתו כנגד המטאפיזיקה או התיאולוגיה המבססת את הערכי� המסורתיי�

ה אינו מהסס להציג מה ניטש, וג� אחרי שהציג את הערכי� כאמצעי שליטה, וההומניסטי�

  .שאנחנו יכולי� לכנות אוטופיה מוסרית

 הוא מבקש לחנ� לערכי� חדשי� ולברוא את 22     לאור הכרזתו של ניטשה על מות האלוהי�

 לאחר ההכרה שהתרבות היא פרוורסיה 23.שההתגברות על האד� היא תנאי לכינונו, "אד��על"ה

זוהי . שינוי טוטלי של הערכי�: שכנגד�ו�של הטבע מטיל ניטשה על עצמו את בשורת החינ

, מזה וכהתגברות על הניהיליז� ב� זמנו, כאלטרנטיבה לערכי� הישני�, המשימה שנטל על עצמו

והוא הסובייקט , זהו ביטוי לאלמנט הממשי היחידי הקיי� לדעת ניטשה,  מצד אחד24.מזה

� אותה באמצעות המוסר  ואינו מנווressentiment �עוינותו כ�המבטא את עצמתו, האותנטי

, משליט את הערכתו ובורא אמיתות: כ� מכונ� הוא את חיו כמעשה של אמנות. והתשוקה לאמת

�שהעל, יש לזכור, בר� בה בעת. יצירה�פרשנויות וערכי� המבטאי� את החיי� כמעשה מלחמה

 אד� הוא בגדר אפשרות פתוחה בלבד שניטשה מכריז על קיומה כחלק מניפו� המוב� מאליו

  .העכשווי

לפי שאי� ,  לפי ניטשה עצמו עד הגיע השחר הבשורה אינה יכולה להתכונ� אלא על בסיס ערכי

מאליו המסורתי ואפילו ההכרזה על אפשריותו של �למוב�" הסירוב הגדול "25.חקירה ללא הערכה

 אינה 26"זה מנצח� של האל ושל האי�, ניהיליסט�כריסט והאנטי�זה האנטי", "עיד� חזק יותר"

ג� לאחר הריסת , נראה שעל א$ יומרותיו. יכולה שלא לבטא כבר כעת אשכול ערכי� מחייבי�

התפיסה האובייקטיביסטית של הערכי� מציג ניטשה אונטולוגיה ומטאפיסיקה אלטרנטיביי� 
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עניי� זה . אלא משכלל את הפילוסופיה והאוטופיז� המערביי�, כפי שהוא מבטיח, ואינו הורס

  .שמבחינות רבות המשי� את ניטשה בסוגיית הערכי�, היידגרניסה לתק� מרטי� 

אצל היידגר אי� מקו� .      היידגר ביקש לתק� את ניטשה ולשחרר את המחשבה מהאוטופיה

, שעל אפשרות� מבשר ניטשה" האוונגליו� החדש"ול" לוחות הברית החדשי�"ל, "אד� החדש"ל

קש לשחרר את המחשבה כליל מהמטאפיסיקה היידגר בי. הישני�" הרע"ו" הטוב"הורג האלוהי� ו

  .ולפיכ� מכל האשליות בדבר הערכי� כול�

אלא א� רוצי� לייחס לקיו� , מוסרי לקיו��מוסרי או אנטי�א,      אצל היידגר אי� כל תוכ� מוסרי

הוא מבקש להיות באמת ". רע"את הקטגוריה " אותנטי�לא"ולזה ה" טוב"האותנטי את הקטגוריה 

מעבר לאגואיז� , "רע"ול" טוב" הוא מעבר לDasein �והיותו לעצמו של ה" לרועמעבר לטוב ו"

 וביטויי קיומו של האד� אינ� 27אצלו קיימת בכורה לאונטולוגיה על האתיקה. ולאלטרואיז�

או האד� המתגבר על החיי� ,  האד� האותנטי28.משקפי� אלא את הדינמיות האונטולוגית שלו

כמו אצל , דר� על ידי הערכי� הטובי� וא$ אינו זה היוצר אות�אינו מו, אד��הסתמיי� של הלא

האד� האותנטי אצל . סת��ומהאימה של הקיו� בחזקת האני" הירידה"זהו אד� החומק מ. ניטשה

לנוכח . מתגבר על שכחתה, הוא שואל את שאלת הישות, היידגר הוא יש אשר עניי� לו בישותו

 �ע&בדת ה,  הִנָטְש&ת שא$ לא קיי� בה הנוטשכלומר, עובדת קיומו טבוע בחות� נטישותו

Gelassenheit , האד� בורח לתו� הסת� כדי להפקיע את עצמו מ� ההכרח שבהכרעה על חיי�

אובייקטיביזציה של הצרכי� "כ, מאליו והערכי� שהוא מאכלס�אותנטיי� והתגברות על המוב�

הוא הניסוח , אצלו,  הער�29.המסייעי� להשכחת הקריאה למאבק על חיי� אותנטיי�" כמטרות

  .   ומפלס דרכו אל הקיו� הסתמי30אידיאולוגי של שיעבוד האד� לזולתו�התוכני

 הוא מציג את הערכי� 31.      האונטולוגיה היא מרחב האתיקה של היידגר ואי� להפריד ביניה�

מוצא� של . מבחינה אונטולוגית כקביעות מוקדמות לדברי� כפי שה� מייצגי� את עצמ�

מציג היידגר את " מכתב על ההומניז�"ב. רכי� בסימני� הקודמי� להכרת הדברי� מיסוד�הע

  :כחילול קודש ממש, ובמיוחד את ייחוס המעמד האובייקטיבי לערכי�, הערכי�

הניסיו� הביזרי להוכיח את האובייקטיביות של הערכי� אינו יודע מהו 
ול ביותר החשיבה באמצעות הערכי� הינה חילול הש� הגד... עושה

כנגד ערכי� אי� , א� כ�, לחשוב. שאפשר להעלות על הדעת כנגד הישות
. פירושו של דבר להכות בתו$ למע� היעדר ערכי� ולמע� אפסות הישויות

כנגד , פירושו של דבר להביא את אור אמיתה של הישות לפני המחשבה
     32.הסובייקטיביזציה של הישויות לכלל אובייקטי� גרידא

  

. התגברות על הערכי� ועל כלל ביטויי הסתמיות אצל היידגר היא קריאתו של המצפו�הקריאה ל

אצל היידגר אי� המצפו� שיקו$ של ערכי� נצחיי� ? מי הוא הקורא במצפו� ואת מי הוא קורא
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בדר� כלל אי� האד� שומע את קולה של . ואוניברסליי� כאור אמת אלוהית או כמהות אנושית

במסגרת מציאות המגבילה אותו ומשכיחה את הקריאה בתו� " ה�"בעצמיותו כי הוא משוקע 

למצפו� בהגותו אי� כל תוכ� . למיניה�" הראוי"ו" הטוב"השאו� הכללי שבינ� יש למנות ג� את 

, כוח עיצוב חברתי או יש טרנסצנדנטי, הוא אינו מבטא מציאות אלוהי�. ממשי ואי� לו מה לומר

הוא . תרדמת המוב� מאליו ומעמידו מול עצמיותו כאי�המעורר אות האד� מ, אלא את העצמי

מהמקובל כאמיתי וכראוי בה בעת שהוא , מהשיטתי, פותח את האפשרות לחריגה מהמוב� מאליו

בעזרתו של החינו� , מוחמצת רגע רגע מחדש, כרגיל, שבתרבות, עצמו אינו אלא אפשרות גרידא

בכ� נוצרת זיקה אל . וח עמידתו מול המוותיש לאד� אוטונומיה מכ, במוב� מה, ע� זאת. המנרמל

היא מתכוננת מהאימה שבחיי� שה� ההליכה לקראת המוות כדבר שלעול� אינו . האינסופיות

במסגרת תפיסה , דתיות עמוקה, עמדתו זו של היידגר היא עמדה רליגיוזית מובהקת. נית� להחוות

  . כאובייקט להתגברותלערכי� ולנורמות אלא , לאלוהי�, שבה אי� מקו� למטאפיסיקה

המציג את החירות האנושית ,      מבחינת הפוסטמודרניסטי� חשוב היבט זה שבמחשבת היידגר

אול� בסופו של דבר . אלא כביטוי להיענות לקריאת הישות, לא כער� ולא כבסיס לערכי� חדשי�

משחקת , המשתמשת באד�, אלא הישות עצמה כחירות, לא האד� הוא המממש את חירותו

 הערכי� והחיי� לאור� וכנגד� אינ� אלא 33.באמצעותו את משחקי ההצפנה וההיחשפות שלה

רק במסגרתו יש מקו� למאבק האד� על . ממד או שיקו$ חלקי של משחקה זה של הישות

סוגיית הערכי� והחינו� הערכי נראית במסגרת זו כמשוחררת מהנאיביות . אותנטיות ושחרור

נוצרית �לעתי� כה קרובות שבו את בני האד� בתרבות היהודיתהפוליטית ומהקס� המטאפיזי ש

  .המערבית

     הפרספקטיבות הפוסטמודרניסטיות המשיכו ופיתחו בכיווני� שוני� עמדות ביקורתית כלפי 

. הערכי� המסורתיי� וכלפי הזיקות והביקורות על הערכי� המסורתיי� ואלה של העיד� הנוכחי

יש לה� השתמעויות חינוכיות שנעמוד . יש כא� חשיבות רבהלהשפעותיה� של ניטשה והיידגר 

עליה� ג� בהקשר הכללי של התיאוריות והפרקטיקות החינוכיות וג� בהקשר המצומצ� של 

  .ה� בחברות המערביות וה� בישראל, החינו�

  

  פוסטמודרניז� וערכי�פוסטמודרניז� וערכי�פוסטמודרניז� וערכי�פוסטמודרניז� וערכי�

  

סגרות שבה� מ, המגמות הפוסטמודרניסטיות השונות שותפות לסירוב לקבל נרטיבי� גדולי�

, זהויות, אסתטיות ומסריות, דתיות, תיאוריות מדעיות, גופי ידע היסטורי, מתפתחי� ומסתברי�
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בשדה המוסרי ובשדות אחרי� ה� שוללות את אפשרות . מוסדות וכוחות, אינטרסי� חברתיי�

ת מגמות אלה יוצאו. הצדקת� של תיאוריות כלליות ושל טיעוני� בעלי יומרה לחלות אוניברסלית

מודרניי� �נגד התנאי� המושגיי� והתיאורטיי� שאפשרו את תפיסות המוסר והערכי� הפרה

במסגרת זאת ה� חושפות את התנאי� הקונטקסטואליי� והקונטינגנטיי� . והמודרניי� כאחת

כא� נחשפי� באור חדש מושגי ; את הערכי� ואת שלילת�, שאפשרו בעבר את תפיסות המוסר

כשעיקר תשומת הלב מתרכזת , ית כלפי הערכי� וכלפי שלילת�יסוד של המחויבות הקלאס

תודעה , ניכור, המקורי או האותנטי, האמיתי, האובייקטיבי, המוחלט, במושגי� כמו טרנסצנדנסיה

מטאפיזי �השיח הפוסטמודרניסטי ממשי� את מפעלו האנטי. אמת וצדק, קדמה היסטורית, כוזבת

כביטויי� של , אלה נתפסות כא� כתלויות קונטקסט. של היידגר וממוסס את אפשריות האוטופיה

המייצרי� את הסובייקטיביות של הסובייקט או הנאיביות כלפי , יחסי כוח ודינמיקות סימבוליות

, אוניברסליי�, ע� זאת אי� ה� מאפשרות לקבל� כמוחלטי�. ערכי� כמו צדק וחירות

יטויי� וכמשרתי� של כוחות אובייקטיביי� או כביטויי� של הצרכי� האמיתיי� או א$ כב

  .חברתיי� או תרבותיי� ריאליי�, כלכליי�

" הר�"     השתמעויות חינוכיות חשובות יש לתפיסת המוסר ולסוגיית הערכי� בפוסטמודרניז� 

 שניה� שותפי� 34.רד רורטי ומישל פוקו המאוחר'כפי שאפשר לראות בהגות� של הוגי� כמו ריצ

בירור� ואת ,  הדוחה כליל את האוניברסליות של הערכי�להצגת אלטרנטיבה לתפיסת המוסר

ה� מבקשי� לתפוס עמדת . מזה, ביקורתי�מזה א� מקבלת אות� באופ� בלתי, החיי� לאור�

ה� . אלא בסוגיית התוק$ האוניברסלי והחלות של הערכי�, ביניי� לא ביחס למעמדו של המוסר

�או לפרשני� הלגיטימיי� של כתבי (אינ� רואי� את המוסר כדבר מה המסור להתגלות הדתית

הוגי� אלה שותפי� . או כסוגיה שההקשר שלה הוא ידע אמיתי, להצגתו כעניי� אסתטי, )הקודש

שקריי� אינו פחות מסוכ� וכוזב  /להכרה כי הגדרת המרחב המוסרי במונחי� של ערכי� אמיתיי�

  . מחלל הקודש/הצדיק, אולש�אלי�המולי�/המושיע, השטני/משיחי� מוסריי� המכונני� את הקדוש

מהו אופ� הייצור של השאלות "אלא " ?מה אני יכול לדעת"פוקו מסרב לשאול ,      שלא כקאנט

מה עלי "אי� הוא שואל יחד ע� קאנט והנאורות ". ?כיצד עוצב תווי הידע שלי? שאני שואל

השונות שסימנו כיצד פעלו בענייני ההדרות ?  כיצד מוקמתי לחוות את המציאות"אלא " ?לעשות

מציג פוקו את " ?למה מותר לי לקוות"במקו� השאלה הקאנטית "  ?את תווי מרחב חובותיי

פוקו אינו " . ?המידה של תקוותי�כיצד עוצבו אמות? מה� המאבקי� שבה� אני מעורב"השאלה 

תחת זאת הוא . וג� אינו מחייבה, דוחה את תפיסת המוסר של הנאורות והאוניברסליז� שלה

מה , המקרי,  מה חלקו של הדבר הייחודי�מחייב , הכרחי, בתו� מה שנית� כאוניברסלי: "שואל
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 במקו� חקירת סוגיית הערכי� במבני� פורמליי� 35"?שהינו תוצאה של אילוצי� שרירותיי�

וביסוס הצו הקטגורי על התביעה להיענות מוחלטת לצו התבונה כביטוי של חירות מציע 

  חקירה : את החקירה עצמה כביטוי של החירות" הר�"הפוסטמודרניז� של פוקו 

  

היסטורית דר� האירועי� שהביאו אותנו לכונ� את עצמנו ולהכיר את 
במוב� זה . חושבי� ואומרי�, עצמנו כסובייקטי� של מה שאנו עושי�

 באשר אי� היא מבקשת לחל� את המבנה �ביקורת זו אינה טרנסצנדנטלית 
אלא לטפל ,  כל פעולה מוסרית אפשריתהאוניברסלי של כל הכרה או של

אומרי� ועושי� כבאירועי� , בשיח המבטא את מה שאנחנו חושבי�
כפי , באשר מ� הצורה שלנו, וביקורת זו תהיה גיניאלוגית. היסטוריי�

אלא , אפשר לנו לעשות או להכיר�היא לא תגזור את מה שאי, שהננו
�את האפשרות לא , מ� המקריות שגרמה לנו להיות מה שאנחנו, תחל

לא לעשות את מה שאנו עושי� או לחשוב את מה , להיות עוד מה שהננו
פירושו של דבר שאונטולוגיה היסטורית זו של עצמנו .... שאנו חושבי�

. עולמיי� ורדיקליי��צריכה לסטות מ� הפרויקטי� המתיימרי� להיות כלל
מערכת למעשה אנחנו כבר יודעי� מ� הניסיו� שהיומרה להשתחרר מ� ה

אופ� מחשבה , האקטואלית כדי לבנות תוכניות מקיפות של חברות אחרות
לא הובילה בעצ� אלא לחידוש , ראיית עול� אחרת, תרבות אחרת, אחר

  36.המסורות המסוכנות ביותר
  

המקומי וההיסטורי כמכונני� את הסובייקטיביות של , המקרי, דווקא בהתבסס על החלקי

יקורת הערכי� שהתיימרו להיות אמיתיי� באופ� אובייקטיבי הסובייקט מציע פוקו לא רק ב

מסרב לאונטולוגיה ההייגריאנית ומציע תפיסת מוסר , במובלע הוא חוזר לניטשה. ואוניברסלי

כינו� עצמי :  זוהי חירות של כינו� עצמי37.הער� היחידי הוא החירות) במובלע(שבה , אלטרנטיבית

, ו לאות� חלקי� שבו שהדריכו את פעולותיו המוסריותשל האינדיבידואל על דר� ההתנגדות של

האוטופיז� של פוקו המאוחר שאנו מתארי� . ישכלל ויגדיר את עצמו שוב ושוב מחדש, כ� שיבח�

 פוקו יוצא נגד תפיסת הנאורות שבה 38.הוא אוטופיז� נגטיבי" הר�"במסגרת הפוסטמודרניז� 

 מתפיסת האמת שלו נגזרת 39".יי�נושא� של הערכי� האוניברסל"משמש האינטלקטואל כ

ביקורתו על יומרת הנאורות לביסוס תבוני של הערכי� ועל שליחות� של האינטלקטואלי� 

  .      המבקשי� להקי$ בביקורת� את כלל המציאות, הגדולי�

להפי� , לקבל,      כשפוקו מדבר על אמיתות וערכי� הוא אינו מתייחס לאוס$ שיש לגלות

הוא מכוו� לאפקטי� הכוחניי� של , פיה� מופרדי� האמיתי והשקרי�י� שעלאלא על כלל, ולממש

אי� הוא מתייחס לסוגיה זו במסגרתה של אוטופיה חיובית של המאבק על האמת והצדק . האמת

 40".הסטטוס של האמת והתפקיד הכלכלי והפוליטי שהיא משחקת"אלא במסגרת המאבק שעניינו 

, חלוקה, ויסות, כת של פרוצדורות מסודרות לש� ייצורמער"מסתברת כ" האמת"ג� בעול� שבו 

כיוו� ,  והכוח נוכח בכל ואי� מי שיכולי� להיחל� למרחב נקי ממנו41"הפצה והפעלה של קביעות

לומר שמישהו לעול� : " אפשר ואפשר להיאבק נגד המציאות הנוכחית42,שאי� לו אופקי� וגבולות
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 ומכא� 43".דבר שהוא לכוד ובכל מקרה נידו� לכישלו�לכוח אי� פירושו של ' מעבר'לא יכול להיות 

. שבמסגרתה מכונ� האד� את עצמו, מחל� פוקו את המאבק על כינו� עצמי כשלילה מתמדת

, וע� זאת. לנוכח הישגי הכוח ומתוכו, אומנ� על דר� היעדרה, מאבק זה מנכיח את החירות

יי� רק כהיענות לתביעותיה של אפשרית פעולת השלילה של האמיתות והערכי� ההגמונ, במובלע

אפשרית במציאות רק במרחבי , במחשבת פוקו, נוכחותו של זה. החירות היוצרת כער� עליו�

, בדר� האחורית, וכ�. הקונטינגנטי וההיסטורי, המקומי, משחקי הכוח המכונני� את החלקי

  .מודרניסטית�חוזרות הסוגיה המוסרית ובעיית הערכי� לתרבות המערבית הפוסט

רד 'שונה לסוגיית הערכי� אפשר למצוא במחשבתו של ריצ" רכה"      גרסה פוסטמודרניסטית 

היורש את המסורת המטאפיזית ואת , רורטי רואה את עצמו כנטוע במחנה הפרגמטיסטי. רורטי

מסורת שהתיימרה לבחו� ולהצדיק את , ימרותיה לאובייקטיביות של האמיתות והערכי�

 הפרגמטיז� 44.לאמיתותיהיה ולערכיה,  של דבר מה טרנסצנדנטי לחברההאמיתות והערכי� לאורו

אי� מה לומר על האמת מלבד זאת שכל אחד ": "הטוב"לבי� " האמיתי"שלו יוצר האחדה בי� 

 הוא 45".מאתנו יקבל כאמיתי את אות� אמונות אשר הוא או היא ימצאו לנכו� שטוב להאמי� בה�

היסטורי �טעמי� וערכי� באופ� א, ו מתיימרת לבסס אמיתותבאשר ז, "גרועה"יוצא נגד יסודנ&ת 

  . ומהווה אתנוצנטריז� אלי�

דבר אינו יכול לתת לה� לגיטימציה . שו� דבר אינו מבסס פרקטיקות"    אליבא דרורטי 

שיקו$ של דבר מה מקורי או , "כפי שהינ�"אי� מה שיראה אות� כקשורות לדברי� , "אמיתית"

הרפלקטיבי&ת והטרנסצנדנציה שהציעה המטאפיסיקה הוא ,  השיקו$במקו� תפיסת. אותנטי

 רורטי סבור שאי� 46.בעל משמעות פוליטית" משחק"כ, בתור�, המוצגות, מציע הצדקות פרגמטיות

וכי כל מה שהדמוקרטיה הליברלית זקוקה לו " הצדקות פילוסופיות"מקו� בחיי� הציבוריי� ל

מודעת לקונטינגנטיות , היא תמיד מקומית,  אצל רורטי,ההצדקה". שיווי משקל רפלקטיבי"הוא 

מידה בעלת יומרה לתקפות אלא על �אי� היא נשענת על אמת. שלה והיא תמיד פרגמטית גרידא

  .יתרונות מעשיי�, ובפרוטרוט, יכולתה להציע

. נקודת מוצאו של רורטי היא אתנוצנטריסטית, כמו בסוגיית הטע� והאמת,      בסוגיית הערכי�

הטעמי� והערכי� הקולקטיביי� המקומיי� המקובלי� , האינטואיציה, וא נשע� על המסורתה

 הוא מבכר את ערכיה של 47"אמיתית"בלא להתיימר להצדקה ולתקפות . כתקפי� ברגע נתו�

אלא שזהו . שהוא אתנוצנטרית, במפורש, תרבותו על פני ערכיה� של תרבויות אחרות ומודה

  .ביאתנוצנטריז� מתו� ורפלקטי
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או שאנו מייחסי� סובלנות , או שאנו מייחסי� מעמד מיוחד לקהילה שלנו
אני טענתי שאנו הפרגמטיסטי� צריכי� . אפשרית לכל קבוצה אחרת�בלתי

על הליברלי� , עלינו... לתפוס בקר� האתנוצנטריסטית של דילמה זאת
, לקבל את העובדה שעלינו להתחיל מהמקו� שבו אנו נמצאי�, המערביי�

  48.ירושו של דבר שיש דעות רבות שפשוט איננו יכולי� לקבל ברצינותופ
  

תקפות הערכי� מותנית בקבוצה שבה אנו מרגישי� . אליבא דרורטי אי� אפשרות לבסס ערכי�

שהכרחי להצדיק את עצמנו באמצעות מכלול אמונות משותפות המחוללות את זה שאנו 

טיה הליברלית מבטאת את בגרותה בכ� שאינה הוא סבור שהדמוקר". אנו"מתכווני� אליו במילה 

 בניגוד ליומרה המסורתית של המוסר 49.זקוקה עוד להצדקות מטאפיזיות לש� ביסוס ערכיה

המוסווית כאשכול אמיתות אוניברסליות הגלויות מטעמי� שוני� " שלנו"האתנוצנטריסטי 

יברסלית לטיעוני� בעלי עומד רורטי על כ� שאי�  אפשרות לבסס חל&ת אונ, "לנו"המובני� רק 

) הכללי� והאמיתות, הנורמות, של הערכי�(וג� את התוק$ הקונטקסטואלי , יומרה לתקפות

  .ובדיעבד, אפשר לבסס רק באופ� פרגמטי

  

מבקשת , קהילת האינטלקטואלי� של המערב החילוני המודרני, קהילתנו

אנו .  לכל שינוי בתפיסהpost factumלהיות מסוגלת לתת די� וחשבו� 
להצדיק את עצמנו בפנינו , א� מותר כ� לומר, מבקשי� להיות מסוגלי�

זוהי א� ורק . בר� הצדקה זו אינה מובנית בנו על ידי הטבע. כפי שהיינו
  50.דר� החיי� שאנו חיי� כעת

  
  

ע� זאת הוויתור על היומרה המסורתית להצדיק את ערכינו ולבקר את ערכיה� של אחרי� הצדקה 

אידאלי� , אינו כרו� בוויתור על ערכי�" אסתטית"או " תבונית", "אלוהית", "חיתהכר", "אמיתית"

�משתמע מעמדת  רורטי כי תפיסתו של קאנט לגבי המעבר מאי, להפ�. ואמות מידה מוסריות

המוותר על הנאיביות או , בגרות לבגרות אנושית מתממשת דווקא במסגרת הפרויקט הפרגמטיסטי

עמידה זו על ערכי� מתו� .  טעמיה ואמיתותיה של החברה התבונית,היומרה להצדיק את ערכיה

האנושית שאליה חתר החינו� ההומניסטי " הבגרות"מודעות לנמנעות האפשרות לבסס� היא היא 

  האירוניק� הוא". עמדתו של האירוניק� הליברלי"אצל רורטי מכונה עמדה זו . הקאנטיאני

  

יות של האמונות והתשוקות אד� העומד פני� אל פני� מול הקונטינגנט
 אד� שהוא היסטוריציסט ונומינליסט דיו כדי לנטוש �המרכזיות שלו 

את הרעיו� שאמונות ותשוקות עיקריות אלה מתייחסות למשהו שמעל 
אירוניקני� ליברלי� הינ� אנשי� שכוללי� בי� . לזמ� ולמקריות

התשוקות חסרות הביסוס שלה� את תקוות� שהסבל ייעל� ושתיפסק 
  51.אד� אחרי��אד� בידי בני�השפלת� של בני

  

שבו אי� " הרע"הרורטיאנית בכ� שהיא מציגה אלטרנטיבה לרלטיביז� " האירוניה"חשיבות 

ההכרה בתקפות היחסית של אמונותיו של . "להכריע בי� יומרות שונות בעלות יומרה לתקפות
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 הוא קורא 52".תרבות לברברי� ובה בעת לא להירתע מלהחזיק בה� זהו הדבר המבחי� בי� ב��אד� 

אול� לא מתו� רלטיביז� שבו , ערכי� אחרי� ואמיתות אחרות, לפתיחות כלפי תרבויות אחרות

לא תו� ויתור על עקרונות ; וערכיו” אחר”אלא מתו� קריאה לדיאלוג ביקורתי ע� ה, "הכול הול�"

וא$ אפשר , לל פעולהאמונה עשויה לחו. "אלא במסגרתו של דיאלוג בי� שונויות, תרבותו שלו

אד� המודעי� לכ� שאמונה זו נוצרה על ידי משהו שאינו �בי� בני, ללמד כי ראוי למות למענה

 זהו ביטויה העליו� של הבגרות 53.אומר רורטי" עמוק יותר מנסיבות היסטוריות קונטינגנטיות

 יש להציגה ע� כל חשיבותה. שהחינו� הליברלי צרי� לכוו� להתחוללותה" פואטיקה"האנושית כ

הפואטיקה "המבסס את , רורטי מבקש להציג את עצמו כיורשו של ניטשה: בהקשרה הכללי

אלא שבעוד ניטשה כיוו� את . על פרגמטיז� יצירתי כלפי האמת" האירוניק� הליברלי"של " החזקה

" אד��העל"שתברא את , ביקורת היומרה לביסוס הערכי� והאמיתות על השלילה היוצרת

מבוסס כל הפרויקט של , שיינתנו לה�" לוחות הברית החדשי�"יה החדשה בעזרת והציוויליזצ

הליברלית של המעמד הבינוני הלב� , על ניסיו� ההגנה על התרבות הבורגנית, למעשה, רורטי

המאבק המתמש� בי� ". האחרי�"המבוסס על המש� הדיכוי של , שניחא לו במצב הקיי� ובשכלולו

 54.כשידה של הפואטיקה על העליונה, לדעת רורטי, מוכרע סו$ סו$" פילוסופיה"ל" הפואטיקה"

שאותו , את ניטשה, לצרכיה, הנבלעת על ידי פרגמטיז� ומאלפת, אול� זוהי פואטיקה צמחונית

עניי� זה מסתבר בבהירות מיוחדת בתפיסת . מתיימר רורטי לרשת בהדרכת הפילוסופיה של דיואי

  .החינו� של רורטי

עניינו של . כדבריו, "הנמו�"חלוקה חדה בי� החינו� הגבוה לבי� החינו� היסודי או      רורטי עור� 

, לעומת זאת, החינו� הגבוה. המכשירה אזרחי� ואזרחיות לעתיד, החינו� הנמו� סוציאליזציה

ניסיו� לעורר את דמיונ� של גברי� ונשי� כ� שיוכלו לכונ� את עצמ� : עניינו אינדיבידואציה

, בי� המרחב הפרטי והמרחב הציבורי.  ועיקר ביטוי ייחוד� יתנקז למרחב הפרטי55כאינדיבידואלי�

ברורה �ובי� החינו� שעניינו המרחב הפרטי וזה שעניינו המרחב הציבורי קיי� מתח שבדר� בלתי

ג� פתיחות כלפי , רורטי מקווה שבתו� מרחב אתנוצנטריסטי יחולל ג� סולידריות פנימית

" הלשוני"טעמיו וכלל מטענו , אמיתותיו, רתיות כלפי ערכיותרבויות אחרות וג� ביקו

(vocabulary) .  

לפעול במישורי� הפרטי והציבורי " אירוניק� הליברלי"     החינו� שרורטי מציע אמור לאפשר ל

) אמיתות וטעמי�, כלומר ערכי�" (לשוניות"באופני� שוני� כ� שיווצרו אשכולות אפשרויות 

.  של חינו� אתנוצנטריסטי מתו� זה לאפשר ביקורת עצמית ושינוי ערכי�תכליתו המוצהרת. שוני�
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וזאת תו� . תמיד בהתא� למציאות הנתונה ולמוב� מאליו שבה, כפי שמראה ברנשטיי�, אול�

התעלמות מהניגוד שבי� האידאלי� הליברליי� לבי� המציאות שבעול� המערבי ומהשבר התרבותי 

   56.ב� ימינו

ביסודו של דבר ביכולתו לאפשר צמיחת� של גברי� , לדבריו, מציע מסתבר     החינו� שרורטי 

האני . ונשי� מוסריי� שיפעלו בהצלחה בחברה ליברלית וישכללו אותה מתו� סולידריות לקהילה

בר�  מכמה בחינות אני רציונלי זה קרוב לתפיסת הסובייקט , המוסרי אצל רורטי הוא רציונלי

אי� לו , זהותו קונטינגנטית לחלוטי�: בת פוקו המוקד�שבמחש" הקשה"בפוסטמודרניז� 

, או שליחות נשגבת שהוא מחויב לה כביטוי של האוטונומיה של האד�, אינטרסי� מהותיי�

ביקורת אופני הייצור של המוסר או , מכא� שג� עמדתו המוסרית. התבונה או האמת האלוהית

גדר פעולת שחרור עצמי או מימוש של הדקונסטרוקציה של הנרטיבי� המוסריי� השוני� אינה ב

תהו� שלא נית� לגשר עליה מפרידה כא� בי� הדיו� הפילוסופי המוסרי ושאלת . אחריות ציבורית

 הדיו� בשאלת הערכי� כלוא 57.הערכי� לבי� מימוש האחריות והאקטיביז� במרחב הציבורי

בכל ". משמעות"א מפיק פרטית וקונטינגנטית הו, ארוטית, במרחב הפרטי ורק כפעילות אירונית

, יכולתה של המערכת חסרת הייעוד�של כול, אלה מתגלה חיוכה הריק של חוסר המשמעות

חוסר התוחלת שבדיו� , של פוקו" הקשה"כמו בפוסטמודרניז� , אצל רורטי. המשמעות והמקור

 :הפילוסופי הערכי אינו מצטמצ� למרחב הציבורי אלא חל בסופו של דבר ג� על המרחב הפרטי

אי� המאבק , ייעוד לחיי�, תוחלת, במקו� שבו העוצמות הארוטיות מפיקות משמעות, ג� כא�

את אחְריותו כלפי אחֵר&תו של , הפואטי מבטא את האוטונומיה של הסובייקט/הפילוסופי

את , מאליו�של המוב�, הבנלי, את ניצחונו היומיומי, אלא את היעדר�,  או את ריבונותו58,"אחר"ה

. הריבונות והיעוד של הסובייקט ולא את פוטנציאל המאבק על מימוש�, ונומיההיעדר האוט

  כול האני המוסרי אינו אלא�משמעות חודרת�במסגרת היעדר

  

 �תשוקות ואמוציות ששו� דבר לא נמצא מאחוריה� , רשת של אמונות...
למטרות החקירה והשיח המוסרי והפוליטי . אי� כל יסוד מאחורי האיכויות

לא ... רשת הטווה את עצמה מחדש...  הרשת הזאתהואסרי האד� המו
עקרונות "או " כללי משמעות"כלומר (מידה כללית �מתו� התייחסות לאמת

שבה תאי� מתאימי� את עצמ� מחדש , אלא בדר� הניסוי והטעיה") מוסר
  59בהתא� ללחצי הסביבה

  
  

  

פי �הפתוחה מתנהל עלהפשרות וההסכמות שבחברה הליברלית , על המחלוקות, השיח הציבורי

בלא יומרה לשיפוט הנובע מנקודת ראותו של האל או  מתו� קריטריוני� , שיקולי� פרגמטיי�
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זהות� המוסרית של חברי הקהילה הליברלית היא , וע� זאת. תבוניי� בעלי חל&ת אוניברסלית

שוי להוות  רק בהינת� מוסריות� של הסובייקטי� הליברליי� הבסיס הפרגמטי ע60.יעבור�תנאי בל

במרחב הליברלי הפרגמטי תעודת . הדתי או הרומנטי, אלטרנטיבה של ממש לבסיס המטאפיזי

שאינו מתגבש לכלל יומרה לעצב את המרחב , הכינו� העצמי היא עניי� אינטלקטואלי פרטי

באופ� ישיר או , לכפות על אחרי� ערכי� ואמיתות: הציבורי באופ� מוסרי המחייב את האד� לחנ�

, ניסיונות שכאלה". האד� החדש"את הגאולה או גרסה כלשהי של ,  בכוח או בדרכי נוע�,עקי$

  .מסתיימי� בפנאטיז� מעי� זה ההיטלרי או המאואיסטי, בהכרח, סבור רורטי

על .      רורטי סבור כי הפרגמטיסט אינו צרי� להיכנס למגננה לנוכח גינויו כרלטיביסט מוסרי

  : יכול רורטי להשיב" ?מה� ערכי�"או " ?מהי עמדת�"או " ?לדיכוימדוע יש להתנגד "שאלות כמו 

  

, אול� כפילוסו$ אני עומד לבדי. כאזרח בקהילתנו אני עומד לציד�
אי� בדעתי להציע . עצמי שאינו מעניינ��מממש פרויקט של כינו�

כיוו� , יסודות פילוסופיי� לעמידתי לצד� בענייני הציבור
פרויקט זה אינו מציע מניע . א פרטישהפרויקט הפילוסופי שלי הו

  61.וא$ לא הצדקה לפעולותיי הפוליטיות
  

לשגשוגו ". תשוקות ואמוציות, רשת של אמונות"המסתבר כ" הפואטיק� החזק" זוהי עמדתו של 

�אפשר לדבר �הוא מודע לכ� שבמוב� החמור אי. של זה מכוו� החינו� הליברלי שעליו רורטי ממלי

זאת לפי שכינו� עצמי . או על כינו� עצמי, על הכרעה, "פואטיק� חזק"רל ככא� על הכרעתו של הליב

אפילו רק כפוטנציאל או , באפשריותה של חירות, ועשייה מוסרית מותני� בריבונותו של המכונ�

בר� א� הסובייקט אינו אלא רשת שבה זורמי� באופ� קונטינגנטי וחסר . כאידאה רגולטיבית

אנו . לבחירה ולהכרעה מוסרית,  אי� מקו� לחירות�שוקות וערכי� ת, וייעוד אמונות" משמעות"

, יש לו תשובות פרגמטיות יעילות אבל אי� לו שאלות מעמיקות; נותרי� ע� ניטשאיז� מבויית

מבחינה זו . רטט קיומי ודילמות מוסריות אלא בעיות לוגיות בהכרעה בי� אלטרנטיבות פתוחות

. שבהגותו של פוקו" הקשה"סרי והחינוכי בפוסטמודרניז� פורה ומעמיק פי כמה הוא הדיו� המו

ולהשתמעויותיה " הקשה"עניי� זה מוביל אותנו לסוגיית הערכי� בכלל ההגות הפוסטמודרניסטית 

  .החינוכיות

 אול� סוגיית ההתנגדות 62.     אצל פוקו שאלת המוסר מסתברת כשאלת אפשרויות ההתנגדות

לא ,  אלוהית לאור האמיתות והערכי� שהדת מוסרתאינה מתנסחת במסגרת פרויקט גאולה

האד� מערכי� �שבו משתחררי� בני, במסגרת שחרור פילוסופי ופוליטי מעי� זה המרקסיסטי

וא$ לא במסגרת , ומאמיתות שיסוד� בדיכוי המובנה ביחסי הכוח החברתיי� ובתודעה כוזבת
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אצל ניטשה לאחר . לצדקהתגברות ניטשאנית על האלוהי� ועל התשוקה האפולינית לאמת ו

המבטאי� את " לוחות ברית חדשי�"האד� הראויי� �הריגת האלוהי� נפתח הפתח להביא לבני

והטבע מהווי� " החיי�"אצל פוקו א$ לא . הערכי� החזקי� המשקפי� ומשרתי� את דח$ החיי�

אי� מקו� ; כל זאת בשל קדימות השיח לחיי�: מצע לציוויליזציה חדשה ולאד� חדש

" אמת"ל, "אותנטיות"לאני העורג ל. א$ לא לרצו� לגאולה, צנדנסיה ואי� שחר לגאולהלטרנס

קיומו של האני , להפ�. בשיח" לא אותנטי"או " אותנטי"אי� אפשרויות קיו� " שחרור"או ל" צדק"ל

וכ� . מהווה רק איבר במשחקו של השיח) גאולה או שחרור בכלל זה, וזה הנאבק על אותנטיות(

�אינ� מהווי� ביטוי להתגברות על הלא, וא$ ביקורת�, גילויי�, הערכי� והאמיתותהחיי� לאור 

, תשוקות, ערכי�, סימבולי�, השיח בורא חוקי�. אלא דווקא חגיגת ניצחונ�, השהיית המוות, אני

 בשיח נוכחי� 63.אמיתות ומגבלות הנשלטי� על ידי כללי� שבסופו של דבר אינ� ניתני� לאתג&ר

  .וכ� ג� בהיסטוריה בכלל,  להתחמק מלפיתת�יחסי כוח שאי�

  

אני מאמי� כי נקודת ההתייחסות לא צריכה להיות מודל ענקי של הלשו� 

(langue)להיסטוריה הנושאת . אלא זו של מאבק ומלחמה,  וסימני�
ולא יחסי , יחסי כוח: ומעצבת אותנו צורת קרב יותר מתצורת  לשו�

כי מכא� אי� משתמע כי היא א$ " משמעות"להיסטוריה אי� . משמעות
  64.עקיבה�אבסורדית או בלתי

  

אלא מת ג� הסובייקט האנושי שהרגו , במוב� זה מוצדקת הכרזתו של פוקו כי לא רק האלוהי� מת

בעול� שכזה בגדר פיקציה הוא ג� ". אמת"כדי לחתור לשחרור מהערכי� הישני� ומהתשוקה ל

 של המוסר כמאבק על שחרור האד� המממש את המשמעות היחידה האפשרית: האד�

דוגמות וערכי� כובלי� באמצעות שחזור אופני ההבניה החברתיי� שלה� במסגרת , מפרקטיקות

  . האפשרויות הלשוניות בנות הזמ�

של האד� " בוגרת"אי� מפציע שחר חדש לאפשרויות המוסריות ג� בעמידתו ה,      הנה כי כ�

ואת הנאיביות " הערכי�" את אופני הייצור של מוסרי מול ערכיו ואפשרויותיו לבחו��הפוסט

הנִרא&ת של הקניית הער� לערכי� ואת האלימות הנדרשת להבטחת �המיוצרת להבטחת אי

השיבה , העצמי�בר� מה נותר מהחינו� ההומניסטי בלא אשליות הכינו�. מאליה שלה��המ&בנ&ת

, וח הבורא את הסובייקטיביותאו החריגה אל מעבר לאופקי יצרנותו של הכ, ליסודות אותנטיי�

, אוטופיות ואפשרויות להרוג, אנושיות�סמכויות על, בלא דוגמות? הערכי� ואפשרויות שלילת�

לשלול את הנאיביות כלפי הער� של הרצו� לאמת או לקוות לברוא ערכי� , את אלוהי�, שוב  ושוב

תפתח השער נ, תהיה שרק כא�" הקשה"התשובה הפוסטמודרניסטית ? חדשי� ואד� חדש
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כמו זיגמונט באומ� מסתברת משמעות היות האד� מוסרי " ר�"מבחינת פוסטמודרניסט . לאתיקה

 אצל 65.דוגמטית מול האמביוולנטיות של הטוב והרוע�נאיבית והבלתי�דווקא לנוכח עמידתו הבלתי

יש מקו� לחינו� לערכי� הומניסטיי� , אחרי� כמו רורטי" רכי�"באומ� ופוסטמודרניסטי� 

כיוו� שיש לו אוטופיה של יצירת אתר של , דמוקרטית ופתוחה, לתפקוד בציבוריות ליברליתו

שקיפות הכשל שבחינו� המודרני והבנתו כבסיס לתקווה למורליזציה של החיי� הציבוריי� 

אול� מעמד המוסר והאפשרויות לחינו� לערכי� שונה לחלוטי� במסגרת תפיסות .  ליברלי66בעתיד

ואת ייצורו כחלק מייצור� של " מות הסובייקט"המבשרות את , "קשות "פוסטמודרניסטיות

 תפיסות אלה מציגות את 67.ומרחבי� שבה� אי� לאד� שו� מעמד טרנסצנדנטי, ידע, שיחי�

 במסגרת מאבק סימבולי לחיי� ולמוות בי� 68יכול של השיח�המציאות כביטויו של הכוח הכל

וא$ את שיתו$ , את התודעות, את הטעמי�, מיתותאת הא, מערכות יריבות הבוראות את הערכי�

. ומשמשי� לה סוכני� וקורבנות, המשקפי� את עוצמת המערכת" סובייקטי�"הפעולה והמרד של 

חשיפת "כי יש טע� ב, ע� פוקו, פוסטמודרניסטית אפשר לומר כי א� אירוני הוא לומר�בשפה בתר

ג� במובנו ,  כיוו� שלמושג האירוניה זאת69".הפרקטיקות הדיסקורסיביות במורכבות�  ויעוד�

, או למצער פוטנציאל של סובייקטיביות אוטונומית, יש משמעות רק בהינת� סובייקט, הרורטיאני

אינו אלא השתקפות , כמו במחשבת היידגר, אול� א� ג� המאבק הזה. שאפשר להיאבק עליה

הזהו . בר על אירוניהאי� עוד מקו� לד, משחקי ההסתרה וההיחשפות של הישות המהתלת באד�

, זהו צעד ראשו� של אד� שאי� לו נפש ותשוקה לטרנסצנדנציה, להיפ�? קיצו של החינו� המוסרי

�הסובייקט הפוסט. הוא ב� בית בעלמא הדי�" אני"בהיעדר . משתנה, אלא רק גו$ קונטינגנטי

ר אי� מקו� בעוד אצל היידג. לחינו� הערכי, מענגת, חדשה" דר� ייסורי�"מודרני הזה סולל 

� ליוטר מהווה התובנה 'אצל פוקו ובמיוחד אצל ז, אונטולוגי�לאתיקה ולדיו� ערכי במוב� לא

  . הפוסטמודרניסטית תנאי לתפיסה חדשה של המוסר ולהשתמעויות חינוכיות קונקרטיות מאוד

     אצל ליוטר בפעילות הדיסקורסיבית ענייני� פוליטיי� ה� המונחי� על כפות המאזניי� 

שאינ� , מובחנות,   קיומ� של ס&גות שיח שונות70.לתוצאות הפעילות הזו תמיד יש ממד מוסריו

כלומר מאבק לחיי� ,  במוב� ההרקלייטיpolemosניתנות להמרה המתייחסות זו לזו מבטיח 

סוגיית היעדר ההשקה בי� שיחי� שוני� . ולמוות כאופ� הקיו� האפשרי של ס&גות השיח

הדיפרְנד הוא מצב של  התנגשות . diffe’erendמתבררת אצלו דר� מושג ה ) אינקומנסורבילי&ת(

נית� לגישור בי� ס&גות שיח שונות המייצר קרבנות ג� �הוא נוצר לנוכח פער בלתי: יצירתית

  . בהיעדר� של תודעות דיכוי וניכור
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וצר מצב      לנוכח היעדר ערכי� משותפי� והתפוררות סמכות המקובלת על השותפי� למאבק נ

שבו לאחד הצדדי� במחלוקת חסר כוח סימבולי להעלות טענות שיזכו לתשומת ליבה של 

כלומר במאבק הערכי בי� מערכות . הערכאה המשותפת שאותה מקבלי� הנצי� כטריבונל עליו�

יריבות מכריעה האלימות החינוכית במוב� זה שצד אחד מצליח לכפות על יריבו את קריטריוני 

במוב� . או שהערכאה כופה עצמה על שני הצדדי�, ויות המושגיות והערכיות שלוההכרעה והאפשר

, במוב� זה שהיא" (משמעות"וערכיו היא ביטוי של אלימות פורייה חסרת ” אחר”זה הפגישה ע� ה

מאחֵר&תו ” אחר”היא מטהרת את ה"). משמעות"והיעוד היא זו היוצרת את ה" משמעות"חסרת ה

עד כמה שהחינו� יעיל הוא מצליח להעלי� את עקבות פרקטיקות . ב� ולמקר�והופכתו לקרב� 

עולה מהדיו� של ליוטר שאחת הדרכי� היעילות עשוייה להיות הקניית תודעת קרב� . הקִרב&�

, ”אחר”החינו� המשתיק את אחֵר&תו של ה. המצליח להפני� תודעת מקרב� בקורבנו, למקרב�

הערכיות והפוליטיות באופ� כזה , הכרעות המושגיותמעלי� את הערכאה שלו ואת קריטריוני ה

נעשה ) והסוואתו(לנסח רק במונחיו של המנצח שייצוגו ” אחר”ההסכמה יכול ה�שאפילו את אי

יחלצו שפה מתאימה מהאינסטנציה השיפוטית , ערכי� ומושגי� אלה. בידי של החינו� המנרמל

של המנוצח במונחי " הקול"מנע את או למצער ת, ”אחר”שלה� שתמיד תצדיק את הניצחו� על ה

החינו� המנרמל מייצר קרב� ללא מְקָרְבֵ� וללא ; אלא לדִיפְרְנְד, "דיכוי"וכ� אי� מקו� ל. ערכאתו שלו

 המוסרי 71נוסייד’כבר אי� אפשרויות פוליטיות ומושגיות לקרב� לבטא את הג. זיכרו� וזהות, "קול"

 בחוליה המתמשכת והלעיתי� נעימה למדי של שהחינו� ההגמוני מעולל לו מידי כל רגע נוס$

איבוד התשוקה ,  התוצאה היא איבוד הקשב לקריאה לממש את פוטנציאל האחֵר&ת72.הנרמול

  .שכנגד�לחריגה ממרחב המוב� מאליו והצטמצמות אפשרויותיו של חינו�

. שחרור מה�ול" דיכוי"ל, "ניכור"ל, "תודעה כוזבת"� בודריאר כבר אי� מקו� ל'     ג� במחשבת ז

או , המיתוס" המוחלט"היורשי� את , העול� המערבי מתואר כעול� הנשלט על ידי האובייקטי�

אנו . "העיצוב והמשטור של הסובייקט האנושי ואפשרויותיו, האלוהי� המסורתי מבחינת היצירה

, ד�א�ובני, אומר בודריאר, "אנו חיי� בהתאמה לריתמוס שלה�, כלומר: חיי� בעיד� האובייקטי�

הופכי� לפונקציה גרידא ברשת חילופי הסחורות שבסופו של דבר מתבררת ככלכלת , לדעתו

אליבא . של קיו� לא אנושי, "ויראלי", עוברת לשלב חדש, אליבא דבודריאר, זו. סימבולי�

צריכה וייצוג של כלל , פרקטיקות ייצור, צרכי�, כלכלת הסימבולי� כוללת תשוקות, דבודריאר

רעיו� . הידע והערכי� מסתברי� כסחורה ככול הסחורות, הזהות,  הסובייקטיביותהסחורות שבה�

אלא שכא� הוא מתנסח מחדש בשתי , כמו במחשבה היהודית והנוצרית, מקודש ג� פה" הבחירה"

הסובייקט מממש את עצמו בזיקתו לסחורות שהוא בוחר לרכוש במסגרת מימוש , באחת: רמות
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ת מבטאות את אותה לוגיקה עצמה שבה סיפוק הצרכי� בעזרת בר� הסחורות הנרכשו". צרכיו"

הדינמיקה הסימבולית , בשניה. הסחורות הנרכשות בצו האפנה הוא היוצר  העליו� של הערכי�

. כסוכ� המערכת המנכיח את כוחה בלא להיות לקרב�" שלו" "בחירה"בסובייקט ובאופני ה" בוחרת"

זיסטנציה הממשית של האד� והדבקות בסיפוק� מודרני מבטאי� הצרכי� את האק�במצב הפוסט

 במחשבת בודריאר אופ� ייצור זה של הערכי� באמצעות האד� מונע את הפיכתו 73.הופכת לער�

אלא דווקא מתו� ההצלחה המסחררת של , וזאת לא מתו� התממשות אפשרויות השחרור. לקרב�

  .הומניזציה הטוטליות של המציאות�תהלי� הדה

השחזור של ההתפתחות ההיסטורית של תפיסת הערכי� כולל את השלבי�      אצל בודריאר 

שבו הער� מתפתח על בסיס השימוש הטבעי שעושה האד� ) ער� שימוש(שלב טבעי : הבאי�

שלב ; שבו הער� התפתח בהתא� ללוגיקה של תנועת הסחורות) ער� חליפי�(שלב מסחרי ; בעול�

מודרנית �במציאות הפוסט, ולאחרונה, י� של ייצוגהנשלט על ידי קודי� ומודל) ער� סמלי(מבני 

או " ויראלי"שבודריאר מכנה ג� , בשלב הפרגמנטרי. שלב פרגמנטרי, שתחת שלטו� הסימולקרה

, תופס כל חלל, הער� מקרי� לכל עבר"מדובר במצב שבו כבר אי� שו� נקודת התייחסות ו" מקרי�"

  74".נטינגנטיות מוחלטתמתו� קו,  לדבר איזשהו(reference)ללא התייחסות 

שחזור . העל האידיאולוגי בכללו�     מרקס הראה את הבסיס הממשי של המוסר ומבנה

ההיסטוריה והקונטקסט של אמצעי הייצור ויחסי הייצור שבה� נוצרת דיאלקטיקה בי� ער� 

השימוש לער� החליפי� של הסחורה עומד ביסוד הפרויקט המרקסי שבו יש מקו� לפרולטריו� 

בי� ממלכת , בי� הצרכי� לסיפוק�, ייקט המהפכני להתיר את המתח שבי� ההו� לבי� עבודהכסוב

מפגש התודעה המעמדית ובשלות התנאי� הכלכליי� והחברתיי� . הכורח לבי� ממלכת החירות

הבלתי שיוויוניות ועל כ� ג� , רציונליות�להביא לשחרור מהנסיבות הבלתי, לפי מרקס, עשוי

�במצב הפוסט. קיו� האנושי שבמסגרת ההיסטוריה של מלחמת המעמדותהבלתי צודקות של ה

אי� עוד תוק$ לשחזור המרקסי של הנסיבות כמעוצבות על ידי , אליבא דבודריאר, מודרני

  עתה. הדיאלקטיקה שבי� ער� השימוש לער� החליפי� של הסחורה והעבודה המנוכרת

 זוהי אחריתה של .ק� הייצור וקצה של הכלכלה המדינית, זהו ק� העבודה
, מסומ� שאפשרה את צבירת הידע והמשמעות�הדיאלקטיקה של המסמ�

זהו ג� סו$ ערכה של , במקביל. הדקדוק הקווי המתמש� של השיח ההצברי
שאפשרה את ההצבר והייצור , ער� החליפי�/הדיאלקטיקה של ער� השימוש

לאסי תו� העיד� הק; קצו של הממד הקווי של השיח והסחורות; החברתיי�
  75.של הסימ�

  

את מקומה של הדיאלקטיקה שבי� ער� השימוש וער� החליפי� ואת פוטנציאל ייצוג המציאות 

שלב (בשלב הרביעי להתפתחות הער� . שאפשר את ביקורתה ושינוייה יורשת עתה הסימולקרה
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שאיננו בהכרח שלב היסטורי ולכ� עשוי לחול על המציאות במקביל לתפקוד� של , הסימולקרה

עניי� זה הוא בעל חשיבות עליונה . אי� עוד מקו� לתפקוד המסורתי של סמל וייצוג, )חרי�הא

  . לתורת המוסר ולאקזיסטנציה האנושית

נוצרית יכולה הייתה להניח מציאות בעלת משמעות ופעולה לחשיפת �     המסורת היהודית

, דר� משל, ריתוהפרשנות והעשייה המוס, המשמעות באשר הסימ� נתפס כמייצג את הממשי

הדבר שאפשר חילופי� אלה היה מושג . בי� האידאל לממשי, אפשרו חילופי� בי� המסמ� למסומ�

בודריאר אינו שואל ע� ניטשה מה . או כתקווה מוחלטת לנוכחותו, האל כנוכחות מלאה וודאית

שאינה נותנת , אלא שאלה נוראה מזו, משמעות� של חליפי� אלה לאחר רציחתו של האלוהי�

  : אד� שיביא לוחות ברית חדשי��תקווה לרוצח האלוהי� להוליד את העל

לעבור , כלומר, אבל מה א� האלוהי� עצמו עשוי לעבור סימולציה
או אז השיטה כולה הופכת ? רדוקציה לכלל סימני� המאשררי� את קיומו

אלא , ממשית�לא בלתי: אי� היא אלא סימולקרה אדירה; לחסרת משקל
אלא עוסקת בחילופי� , ינה מחליפה משהו ע� הממשיכבר א, סימולקרה

  76.במחזוריות בלתי פוסקת בלא נקודת התייחסות או היק$, עצמ� בלבד
  

אי� הוא יכול לקיי� זיקה לשו� ממשות אלא לחליפי� של מסמני� , בכ� מתחסל הסימ� בתור ער�

לאילוצי� , י� שלה�לכלל, א$ לא לתהליכי השינוי, שאינ� יכולי� אלא להתייחס למסמני� אחרי�

שלטו� ללא מיצרי� של שרירות , זוהי קונטינגנטיות מוחלטת. הפועלי� עליה� ולמטרות שלה�

האמת , של האוטופיות בדבר השוויו�" ק� האורגיה"זהו שלב שבודריאר מכנה . מוירא, המזל

 בודריאר. אלא דווקא את התממשות�, ק� זה אינו מבשר את תבוסת� של האוטופיות. והצדק

  : והוא משיב" ?מה נותר לנו לעשות עכשיו משהאורגיה הסתיימה: "שואל

  

ליצור , כל מה שאנו יכולי� לעשות עתה הוא ליצור הדמיה של האורגיה
אנו יכולי� להעמיד פני� שאנו ממשיכי� באותו . הדמיה של השחרור

כיוו� שכל מטרות , אול� למעשה אנו מאיצי� בריק. מאיצי�, הכיוו�
מצב שבו אנו חייבי� , זהו מצב של סימולציה...  מאחורינוהשחרור כבר

למעשה או , להיענות לכל התסריטי� בדיוק מכיוו� שכול� כבר התרחשו
) א$ לא אלוהי�(עתה שו� דבר ... המצב האוטופי מומש. באופ� פוטנציאלי

תחת זאת הדברי� . במותו, אינו נעל� על ידי זה שהוא מגיע אל קיצו
... על ידי הגעה לרוויה או לשקיפות, שוג או הזדהמותנעלמי� על ידי שג

לנוכח זה כבר אי� אנו יכולי� לדבר על ....דבר כבר לא נית� לרפלקטיביות
  77...כלל וכלל" ער�"
  
  

  

  השפעות הפוסטמודרניז� על אלטרנטיבות בחינו� המוסרי השפעות הפוסטמודרניז� על אלטרנטיבות בחינו� המוסרי השפעות הפוסטמודרניז� על אלטרנטיבות בחינו� המוסרי השפעות הפוסטמודרניז� על אלטרנטיבות בחינו� המוסרי 
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ורתיי� וה� לגבי משמעות ה� לגבי שעת&ק הערכי� המס�מגמות אלה בשיח הפוסטמודרניסטי הרות

משמעות א$ לגבי אפשרויות הכינו� של ערכי� חדשי� במרחבי� �מגמות אלה הרות. ביקורת�

לשיח זה השפעה גדולה על תיאוריות " הרכה"בגרסתו . מודרניי��מודרניי� ופרה , מודרניי��פוסט

כא� נעסוק רק בהשפעות השיח . ופרקטיקות חינוכיות שהתפתחו בעשרי� השני� האחרונות

  .הפוסטמודרניסטי על תיאוריות חינוכיות שהגדירו את עצמ� כפוסטמודרניסטיות

ירו ופיטר מקלר� נחשבי� כיו� לכוהני� הגדולי� של הפדגוגיה הביקורתית '     הנרי ג

ה� התחילו את גיבושה בשנות השבעי� מתו� אוריינטציה הומניסטית . הפוסטמודרניסטית

 ובהקשרי� הפדגוגיי� השפיע עליה� 78סכולת פרנקפורטומחויבות לתיאוריה הביקורתית של א

מאז שנות השמוני� מכריעה השפעת השיח הפוסטמודרניסטי . פאולו פריירה השפעה מכרעת

 80. אומנ� שיחסו לפוסטמודרניז� נשאר אמביוולנטי79ירו'בגרסתו הרכה על הגותו החינוכית של ג

קולוניאליסטי� �תרבותיי� ופוסט�רב, �הוא ניסח אלטרנטיבה פדגוגית הפונה לשיחי� פמיניסטיי

בלא וויתור על מחויבותה של הנאורות לחינו� , לאור תובנות ורגישויות פוסטמודרניסטיות

כשחרור ובלא לשחוק כליל את זיקת הפרויקט לביקורת האידיאולוגיות של התיאוריה הביקורתית 

ניסטית נגד הנחות המוצא ירו אימ� את הביקורת הפוסטמודר'ע� זאת ג. של אסכולת פרנקפורט

, שיוויו� ומימוש התבונה, סולידריות, הפילוסופיות שאִפשר& את הערכי� ההומניסטיי� כמו חירות

   81".פדגוגית הגבול של ההתנגדות הפוסטמודרניסטית"במסגרת מה שכינה 

שלנוכח תהליכי ,      מקלר� רואה את הפרויקט של הפדגוגיה הביקורתית כעמדה מוסרית

חלחול הרציונליות האינסטרומנטלית לכל מפלס וממד של החיי� , ליזציה הקפיטליסטיתהגלוב

, הסגירות המוסרית. חייבת להציב אלטרנטיבה" הקשה"הציבוריי� וסכנות הפוסטמודרניז� 

. את אפשרויות החוויה האינדיבידואלית, לדעתו, ב כיו� ממוססת"התרבותית והפוליטית בארה

, ק לאקא�'מפני קבלת תפיסותיו של ז, למשל". הקשה"פוסטמודרניז� הוא מזהיר מפני סכנות ה

, בלשו� אנו עוסקי� בעול� ברובד של מסמני� בלבד"וכי " מותו של הדבר"התופס את הסימ� כ

ולא כביטוי של , וג� זאת אנו עושי� בתורת שק תשוקות" ולא באובייקטי� החומריי� עצמ�

 להיאבק על מימוש� בש� ערכי� בעלי תוק$ כנגד שאפשר" אמיתיי�"אנושית וצרכי� " מהות"

פוליטיות �מקלר� ג� מחנ� נגד ההישאבות למסקנות החינוכיות. מוסריות�נסיבות בלתי

בהשפעות המזיקות הללו ". הקשה"נציג אחר של הפוסטמודרניז� , � בודריאר'הפסימיסטיות של ז

 על מימוש האלטרנטיבה הוא רואה איו� על אפשרויות המאבק" הקשה"של הפוסטמודרניז� 

  : השמאלית למציאות הקפיטליסטית
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צללי� של גופי� , בשמאל אנו פוגשי� תיאוריות בדבר גו$ ללא איברי�
או בגופי� פרגמנטריי� , הנתפסי� כייצוגי� דיסקורסיביי� גרידא

לעתי� רחוקות אנו . המורכבי� מקשרי� מבודדי� לאור� מערכת הייצוג
, חשי� כאב, סובלי�, סובייקטי� מדממי�/�פוגשי� בשיח השמאלי גופי

 �האוצרי� את היכולת הביקורתית להכריע הכרעות פוליטיות ובעלי אומ
  82.מוסרי לממש הכרעות אלה במציאות

  

קתלי� ויילר והוגי� ביקורתיי� פוסטמודרניסטיי� אחרי� מנסי� להציל את , ירו'ג, מקלר�

ונשי� להכריע בהתא� לאינטרסי� ולזהות האוטונומיה של הסובייקט ואת יכולת� של גברי� 

התיאוריה הביקורתית , מצד אחד. שלה� כנגד נסיבות ההופכות אפשרות זו לבעייתית ביותר

החלוקה והצריכה של , השליטה, שאימצו חושפי� את מנגנוני הייצור" הר�"והפוסטמודרניז� 

. מודרנית�רה הפוסטהתודעה ואפשרויות התפקוד החברתי של בני האד� בחב, הזהות, הערכי�

הפוסטמודרניז� שאימצו על הכלי� התיאורטיי� והאפשרויות , וא$ מאיי�, מחליש, מצד שני

לנוכח זה ה� נסוגי� . החברתיות שהתיאוריה הביקורתית העמידה לרשות המאבק לשינוי

על הפרובלמטיזציה של , על הדקונסטרוקציה של הד:גמות והמסורות, להתבססות על הגו$

מבצע זה .  בלא עוג� טרנסצנדנטי ואובייקטיבי�מחדש של הזהות � ועל הצור� בהגדרההמיניות

מוא� תהלי� הפרטת , מתפוררות הודאויות, מתנהל בלב מרחב שיח שבו מתמוססות סוגות שיח

הידע וה� מתמסדי� אפילו במבנה הנפש ובתהליכי הגלובליזציה הקפיטליסטית המשתקפי� 

הופכת , מחד. של האני בכבודו ובעצמו" דבר"והפיכתו ל” אחר”של ה) חיפצ&�(בראיפיקציה 

, לחפ�, הופ� אני זה עצמו לדבר גרידא, כמוצר חינוכי, ומאיד�. התאווה של האני לער� עליו�

שקיומו ותִפקודו נקבעי� מתו� תנועת הסחורות שבכלכלת הסימבולי� והוא מבטא את זמ� 

  .  השוק שבמערכת המנרמלת העבודה ועוצמת המניפולציה שהשקיעו בו כוחות

בה בעת ה� נשאבי� . מחויבי� עדיי� לתפיסות השחרור המודרניסטיות,      הוגי� חינוכיי� אלה

הסותרות , לרטוריקה הפוסטמודרניסטית ולעתי� קרובות שוקעי� במסקנות ובתעודות חדשות

לה� הוא הקושי העיקרי ש. את פרויקט השחרור העומד ביסוד הפדגוגיה הביקורתית שלה�

 המאמ� להיחל� מהפסימיז� 83.להתמודד ע� הפסימיז� המודרני שנראה לה� כדר� ללא מוצא

. מולי� אות� לבקש מזור בתפיסות פוסטמודרניסטיות של התודעה האופוזיציונית של המדוכאי�

ה� מגלי� אופטימיות ביחס לאפשרויות החדשות שמעמידי� " הרכה"ברוח הפוסטמודרניסטית 

תרבותיות והפרגמטנציה של �הרב, הפמיניז�, טכנולוגיית האינטרנט, ות הפופולריתלרשות� התרב

, אפיסטמולוגי:  כא� יש להבחי� בי� שלושה יסודות84.גופי ידע וסובייקטי�, ערכי�, אידיאולוגיות

היסוד הפוסטמודרניסטי האפיסטמולוגי עניינו בהכרה כי אי� לבסס שו� ידע . פוליטי ומוסרי

טבעי או אחר שאפשר לרפרר אליו ולהפיק ממנו , מהותי, אובייקטיבי" יסוד"כי אי� באופ� וודאי ו
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היסוד הפוליטי מתבטא בהכרה . מוחלטת ואמיתית במדע או באיזשהו תחו� אחר, הבנה ודאית

שאל נכו� הישגי� היסטוריי� אינ� אלא ביטוי לאלימותו של החינו� המנרמל שצלחה והפכה 

יסודות אלה . טבעיי� או מקודשי�, מאליה��ציג את הערכי� כמובני�להגמונית עד כדי יכולת לה

הפוסטמודרניז� כולל הכרה כי הערכי� של בני אד� כיחידי� : המוסרי, מתקשרי� ליסוד השלישי

וקבוצות ה� תוצר של יחסי כוח ומנגנוני תפעול המייצרי� את הסובייקטי� ואת נסיבות חייה� 

  .מקומיי� וחסרי יסוד אובייקטיבי ומוחלט,  קונטינגנטיי�,וה� שרירותיי� מבחינה היסטורית

     תרומתה של הפדגוגיה הביקורתית הפוסטמודרניסטית מסתברת בסוגיית ביקורת הערכי� 

התיאוריות הכלליות והקונצפטי� , במסגרת שלילת הפוסטמודרניז� את הנרטיבי� הגדולי�

רת עבודותיה� של ליוטר ואחרי� יכולי� בעז. תיאורטית ופוליטית, המאפשרי� טוטליות רוחנית

פיטר מקלר� וקתלי� וויילר להמשי� את פרויקט השחרור ובה בעת , ירו'הוגי� חינוכיי� כמו הנרי ג

להשתחרר מפרויקט השחרור ההומניסטי שהפיקה הנאורות ומשאר ביטוייה של הכפייה הטוטלית 

  . ניות שבחברה המערביתשל התבונה בשירות המסורת האירופוצנטרית והקבוצות ההגמו

מנקודת המבט הפוסטמודרניסטית תביעת המודרניז� לאוטוריטה ולהענקת 
פריבילגיות לפטריאכליות של התרבות המערבית מדכאת את הקולות 

גזע� , מוצא� האתני, מעמד�, הנתפסי� כנשלטי� ומדוכאי� בשל צבע�
מפה ב, במונח� פוסטמודרניסטיי�. או ההו� התרבותי והחברתי שלה�

ההכרה , הפוליטית של המודרניות נהד$ קולו של האחר לשולי הקיו�
הפוסטמודרניז� במיטבו מבקש לשרטט . והאפשרויות הפתוחות לפניו

מחדש את קווי המתאר של מפת המודרניות כדי להביא לידי מעבר של כוח 
מבעלי הפריבילגיות והחזקי� לקבוצות הנאבקות על השגת מידה של 

  85.שליטה על חייה�
  

במסגרת הביקורת הפוסטמודרניסטית של תפיסת המודרניות המערבית את התבונה כחסרת 

 נמצא הפתח לצאת נגד ערכיה של הנאורות ויומרות 86טרנסצנדנטלית ואוניברסלית, פניות

הוגי� חינוכיי� אלה מוצאי� . השחרור של החינו� ההומניסטי ולהציג לה� אלטרנטיבה רדיקלית

המהותנות והתפיסות הטוטליות , ורת הפוסטמודרניסטית כנגד היסודנותרלוונטיות רבה בביק

ע� זאת ה� מנסי� להשתמש בביקורת זו בלא להישאב לרלטיביז� . במדע ובפוליטיקה, במוסר

ולפסימיז� הדוחה את אפשרות הצדקת המאבק נגד העוול או מציג , לניהיליז� השולל כל ער�, ריק

ההכרה בהיעדר היסוד לערכי� , ירו'אליבא דג, להיפ�. יוחדאת המאבק כמניפולציה משוכללת במ

ולאמיתות והמודעות להיעדר משמעות אחרונה מחוללת רדיקליזציה של האפשרויות האנושיות 

 באמצעי� 87.לשינוי ולשכלול עצמי כמו ג� לכינונה של מציאות דמוקרטית יותר

. צדק ושיוויו�,  של חירותפוסטמודרניסטיי� הוא מבקש להיאבק על מימוש ערכי� מודרניי�

המטרה היא טלטול המבנה החברתי הקיי� וביקורת הצדקותיו בעזרת היומרות המודרניסטיות 

 הביקורת הפוסטמודרניסטית על התרבות 88.ליסודות ולמהותנות אפיסטמולוגית, לידע ודאי
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,  וטכנולוגימדעי, דינמיקות וידע מוסרי, ההגמונית ועל הערכי� שלה כעיקרו� מארג� של גבולות

השוויו� �המִשט&ר היעיל והרפרודוקציה הפורייה של אי, חושפת את שִעת&ק יחסי השליטה

של " מרכז"הפדגוגיה הביקורתית הפוסטמודרניסטית שלו מבקשת להציג אלטרנטיבה ל. החברתי

לאלה " קול"עניינה לתת . מחדש של אלה שהפכו לשוליי��לאפשר מאבק על מיקו�; הסדר הקיי�

זהות וזיכרו� , ידע, מחדש של ערכי��ולאפשר הגדרה, ינו� המנרמל ומנגנוני המשטור השתיקושהח

  .הוגלו או עוותו בידי ההגמוניה החינוכית, שנמחקו

, טוטליות,      הטעמת השיח הפוסטמודרניסטי את השונ&ת ותשוקתו לפירוק של כל הומוגניות

מאפשרת לפדגוגיה זאת את הצגת אוניברסליות ווודאות כתוצרי� של אלימות שצלחה 

שהקבוצות שתפסו , "מוסריי��בלתי"וה, המנוצחי�, האלטרנטיבה המוסרית שלה בש� השוליי�

באמצעות , את המרכז מתגוננות בפניה� באמצעות שליטת� בייצוג המציאות הקיימת והראויה

  .שִדר&ג כלכלי ובכוחה של רטוריקה פרוצדורלית שתצדיק את הסדר הקיי�

פיתח תפיסת , רלס טיילור'מיכל וולצר וצ, בהשפעת רורטי, ג� החינו� ההומניסטי הליברלי     

חינו� מוסרי בעל רגישות פוסטמודרניסטית לשונות התרבותית והוא קורא לדיאלוג בי� תפיסות 

 האלטרנטיבה של הפדגוגיה הביקורתית 89.שיוויו� וכבוד הדדי, מוסר שונות בתנאי פלורליז�

המטעימה את הלגיטימיות של , טית שונה מזו הפוסטמודרניסטית הליברליתהפוסטמודרניס

הפדגוגיה הביקורתית . הפלורליז� א� מסרבת לשלול את הסדר החברתי והכלכלי הנתו�

ובלגיטימיות של ערכיו " אחר"הפוסטמודרניסטית מטעימה את השונ&ת התרבותית וההכרה ב

רציונלי �מאבק על שינוי מוסדי המכונ� באופ� מבניכניסה ל: במסגרת מחוייבותה לפרקסיס פוליטי

בי� פרויקט .  ואת הערכי� או התודעה שמצדיקי� או מצפיני� אותו90את העוולות שבסדר הקיי�

היסטורית בוקעות שתי המגמות . זה לפדגוגיה הפמיניסטית הפוסטמודרניסטית קיימת קרבה רבה

 91סוגיה שעסקנו בה במקו� אחר, � נפרדי�מהפדגוגיה הביקורתית א� לימי� הפכו לשני פרויקטי

  .וכא� לא נוכל לשחזר אלא כמה מקווי האפיו� המרכזיי� שלה

     הפדגוגיה הפמיניסטית הפוסטמודרניסטית מבקשת להיחל� מהפסימיז� של הפוסטמודרניז� 

 וזאת תו� מחלוקת ע� הפדגוגיה הביקורתית 92.ומהפסיביות הפוליטית הנובעת ממנו" הקשה"

, התרבותיי�, התנגדות לתנאי� החברתיי�:  מטרתה93.ג� בגרסתה הפוסטמודרניסטית" יתהגבר"

ביקורת זו . המושגיי� והערכיי� המשרתי� ומשעתקי� את שליטתו של הידע הקנוני המערבי

, גזע, מחויבת לחשיפת יחסי הכוח ומנגנוני השליטה המדכאי� יחידי� וקבוצות על רקע של מי�

 הפדגוגיה הפמיניסטית הפוסטמודרניסטית מבקשת להשתחרר מהפדגוגיה .אתניות ואחרי�, מעמד

יומיות �ג� היא מחויבת לחולל סיטואציות פדגוגיות יו�, בר� כמוה". הגברית"הביקורתית 
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ולהנהיר את האופני� שבה� , מיסטיפיקציה של הידע הקנוני�ליצור דה, המעצימות את התלמידי�

 קל � ושוללי� את השונות או מסרבי� לתת לה ביטוי יחסי שליטה מדכאי� קבוצות ויחידי�

  .  וחומר להכיר בה כבער� חשוב

, האד� כסובייקטי� וכפועלי� בהיסטוריה�מבינות את בני"פי קתלי� וויילר שתי הפדגוגיות �     על

 הפדגוגיה 94".לעול� טוב יותר ולאפשרות של שחרור, וה� מחויבות לחלוטי� לחזו� של צדק

עד כמה שהיא מגדירה . ביקורתית�מיניסטית הפוסטמודרניסטית נוטה להיות פוסטהביקורתית הפ

היתר של הממדי� האוניברסליי� �כ� את עצמה היא מבקשת להציע אלטרנטיבה להטעמת

עניי� זה מתבטא בשלילתה את . טרנסצנדנטליסטיי� בפדגוגיה הביקורתית�והאינטלקטואליי�

אה לידי ביטוי בספרות ביקורתית קנונית ממרקס ועד הב(תרבותי כולל �היומרה לשחזור חברתי

  ). הברמס

המטעימה את , ניפר גור את פדגוגיית המיקרו שלה'מציעה ג, דר� משל,      במסגרת פרויקט זה

כא� מתבררת האתיקה . תרבותי הכולל�מורה ולא את הקונטקסט החברתי�ה/יחסי התלמיד

, ראשית: צל פוקו בשלושה הקשרי�הגנאולוגיה מתבררת א. באמצעות הגותו של פוקו

האונטולוגיה ההיסטורית שלנו ביחס לאמת שבאמצעותה אנו מכונני� את עצמנו כסובייקטי� של 

אונטולוגיה היסטורית שלנו ביחסינו לשדה כוח שבאמצעותו אנו מכונני� את עצמנו , שנית. ידע

חס לאתיקה שבאמצעותה אונטולוגיה היסטורית בי, ושלישית. כסובייקטי� הפועלי� על אחרי�

 במרכז הדיו� המוסרי הזה עומד היחס לאני והכינו� 95.אנו מכונני� את עצמנו כיחידי� מוסריי�

ביקורת עצמית ופענוח האני , תו� עיצוב הידע בדבר האני, העצמי המוסרי ביחס לאחרי� ולאחרות

" דאגה של האני"ההיידגריאני עובר כא� טרנספורמציה והופ� ל" הדאגה"מושג . ביחס לעצמו

לראשונה בתרבות . בפרשנות מתמדת ובשינוי עצמי כער� עליו�, המתממשת בכינו� עצמי

הערכי� המתמידי� בו והכוחות המעצבי� אותו אינ� מכריעי� את , המערבית קביעות המוסר

האתיקה שלה מתבססת על ההתגברות על המוסר ואזורי הייצור של האמת : אחֵר&תה של האישה

לא הצו המוסרי הוא העיקר כא� אלא האפשרויות הפתוחות . עצמי המתחדש תדיר�ו�בדר� לכינ

  .כבסיס לאתיקה פמיניסטית פוסטמודרניסטית

איתור הטכניקות והפרקטיקות הספציפיות שבעזרת� אנו מכוננות את 
האתיקה ... עצמנו יסייע להבהיר את פעילות המיקרו של ההתנהגות האתית

האתיקה מאפשרת לנו לזהות את . י לפדגוגיהלמוסר היא כמו אתר פדגוג
  96.שבאמצעות� מתמחזרי� הכוח והידע" פרקטיקות המיקרו"

  

המחירי� , תעודתה של פדגוגיה פמיניסטית פוסטמודרניסטית זו לאתר ולאתגר את האופני�

ע� זאת היא מנסה להימנע מהעמדה . והמקומות שבה� הופעלה נגדנו פעולת הדרה או דיכוי
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, "המשחררי�"אינטלקטואלית ומסרבת לתפוס את עמדת� המסורתית של �ניסטיתעצמית פטרו

אלטרנטיבה פמיניסטית זו שמה יהבה ". גברית"עמדה שביסוסה אופייני לפדגוגיה הביקורתית ה

ולא בתאוריות כלליות ובניסיונות שחרור , בהקשרי המיקרו שבה� אנו פועלי� ומתופעלי�

  .אוניברסלי

 פמיניסטיות אחרות מבקשות לממש תפיסות פוסטמודרניסטיות תו� הטעמת      גרסות חינוכיות

, )והפמיניסטי בכלל זה(זו של הידע המשחרר , תרבותי כשה� פותחות חזית נוספת�ההקשר הרב

 דר� המאבק 97מבקשת לממש את חזו� מהפכת הערכי� של מרטי� לותר, דר� משל, בל הוקס. הלב�

, התרבויות והזהויות השונות בדיאלוג בי� ובתו� שונויותעל מימוש תפיסת שיוויו� הער� של 

, מקו� שבו השונות מוכרת, קהילת לומדי�"מתו� חזו� של . מיניות ומעמדיות, תרבותיות, גזעיות

ולאשר שדרכינו השונות לידיעה מעוצבות באופ� היסטורי , לקבל, מקו� שבו כולנו נוכל להבי�

 הפמיניסטית הזאת יוצאת נגד החזו� המרדי� של  הפדגוגיה98".ובמסגרת יחסי כוח נתוני�

השמרני� והליברלי� שלפיו הדיאלוג החינוכי בי� השונויות עשוי להפיק הרמוניה והיא מכירה 

מגמה ". דמוקרטיה רועשת"מה שפיטר מקלר� משבח כ, הנרטיבי, הרגשי, בחשיבות הכאוס הערכי

יוצאות נגד תפיסת הדיאלוג והאוטופיה ביקורתיות פמיניסטיות אחרות ה�זו שותפה למגמות פוסט

טוענת אליזבת , דר� משל, כ�. של השחרור שביסוד הפדגוגיה הביקורתית בגרסתה המודרניסטית

אול� החינו� המשחרר עשוי לסייע לנו , אי� אנו יכולות להעלי� שונויות או גבולות"כי ' אלסוורת

של קבוצה מסוימת או כהיענות כמנוגד להכתבת העדפותיה , ליצור  דיאלוג חוצה שונויות

 פמיניסטיות אחרות מקבלות תובנות פוסטמודרניסטיות 99".ליומרת� של סטנדרטי� אוניברסליי�

מסנגרות על תפיסה אוניברסלית של המוסר ומזהירות מיומרות השחרור של , באופ� ביקורתי

גוגיה הטעמת היתר של השונות כמימד מכונ� במסגרת הפד. הפמיניז� הפוסטמודרניסטי

מעלה שאלות אפיסטמולוגיות ופוליטיות חשובות , ה� טוענות, הפמיניסטית הפוסטמודרניסטית

, לגבי ביסוס הנורמטיביות העומדת ביסוד הפדגוגיה הפמיניסטית הביקורתית הפוסטמודרניסטית

  100.ער� האמת של טיעוניה וערכה כפרויקט של שחרור

בהשפעת המגמות , ביקורתית� פוסט     פמיניסטיות אחרות מבקשות לעצב פדגוגיה

, השחרור, למגמות אלה ביקורת חריפה על תפיסות הדיאלוג". הקשות"הפוסטמודרניסטיות 

והשוויו� וה� רואות את חזו� המאבק המשות$ על הצדק כאוטופיה מודרניסטית טוטליסטית 

 זה התפתחה לאור. ודכאנית המשקפת לוגיקה פטריאכלית ואינטרסי� של קבוצות גבריות אלימות

וקולקטיביז� תרבותי , אינדיבידואליז� נשי קיצוני מזה: גרסה חינוכית פמיניסטית זו בשני כיווני�



  30

באמצעות ,  בדלת האחורית(essencialism)המשות$ לשניה� הוא שיבת המהותניות . מזה, ייחודי

מערכות השונות תרבויות ו, זהויות,  היעדר נקודות השקה בי� ערכי��עקרו� האינקומנסורביליות 

, בגרסה האינדיבידואליסטית התוצאה היא ניהיליז� של אינדיבידואל מבודד. זו מזו באופ� מהותי

האוטופיה והתפיסה המוסרית , בגרסה הקולקטיביסטית התוצאה היא שלילת הדיאלוג. אטומיסטי

 עניי� זה .כל של הכוח�יכולתו ולנוכחותו החודרת�היא מומרת  בתפיסה המשתחווה לכל. של האד�

�לסביות אפרו, למשל(בהזדהות ע� זהות תרבותית קולקטיביסטית ייחודית , בי� היתר, מתבטא

להשפעה ולהתפתחות דיאלוגית יחד ע� תרבויות אחרות , שאינה ניתנת להבנה) אמריקאיות

נגד חזו� הדיאלוג ', על רקע זה יוצאת קתלי� אלסוורת. לקראת מציאות אנושית יותר

כפי שהיא באה לידי ביטוי בפדגוגיה הביקורתית ,  המשותפת ממרחב המוב� מאליווהטרנסצנדנציה

היא מזהירה . בתור צאצא מסוכ� של הוגי הנאורות והאוטופיה של השחרור האנושי האוניברסלי

האנושי הכללי מעי� זה שהוא תנאי להתגייסות המדוכאי� נגד " אנחנו"מהפוטנציאל הדכאני של ה

  101.של הפדגוגיה הביקורתית" הפטריארכי�"פריירה ושאר , רוי'במחשבת ג, המדכאי�

מקלר� וחבריה� מנסי� להתאי� את הפדגוגיה הביקורתית שלה� לנסיבות החדשות של , ירו'     ג

�הפמיניסטית והפוסט, תרבותית�הרב, סו$ המאה העשרי� במערב ולביקורת הפוסטמודרניסטית

יתר של המגמות הפוסטמודרניסטיות �עמתלעתי� ה� עושי� זאת תו� הט. קולוניאליסטית

על בסיס , דר� משל, כ�. בפרט, בכלל ובתפיסת המוסר וביקורת הערכי� שלה, בהגות�

ירו לממש את מחויבות השחרור של הפדגוגיה הביקורתית בדמותה של 'הפוסטמודרניז� מבקש ג

ט הנאורות את פי רוב מציגי� המבקרי� הפוסטמודרניסטי� של פרויק�על. דמוקרטיה רדיקלית

היא מבקשת לממש אשכול ערכי� ; תפיסת השחרור ההומניסטי כמגמה טוטליסטית ודכאנית

על רקע זה . צורכיה� ומאווייה�, זהות�, ערכיה�, "האחרי�"ואידאלי� אירופוצנטריי� על חשבו� 

ירו את הזדהותו המלאה ע� הוגי התיאוריה הביקורתית ומטעי� את ביקורתו כנגד 'נוטש ג

. האוניברסליז� והטרנסצנדנטליז� שבהגות�, האינטלקטואליז�, האליטיז�, ופוצנטריז�האיר

, תחת זאת הוא מעלה את הדמוקרטיה הרדיקלית כער� שיש להיאבק על מימושו  כבר כעת

בניגוד לחזו� , בפרויקט החינו� לדמוקרטיה רדיקלית. תרבותית�ובמיוחד לאור המציאות הרב

אלא מהווה , א� השונ&ת התרבותית והערכית אינה נתפסת כמכשולכ, החינו� לערכי ההומניז�

תרבותי � בהקשר הרב102.מבוא לחירות ולשינוי, האד��דווקא כמקור להעצמת השוויו� בי� בני

, מתבטאת המגמה הפוסטמודרניסטית של הפדגוגיה הביקורתית בסירוב לכפות מערכת ערכי�

, "לגאול", "לחנ�"מבקש החינו� ההומניסטי שאות� , האחרי�"אמיתות ואינטרסי� מסוימת על 
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, קריטריוני� וודאויות של קבוצה הגמונית, כל זאת בש� אידאלי�. להגלות או לחסל, למשְטר

א� , תו� שינוי טוטלי של המציאות" האחרי�"דר� חינוכ� של �המחויבת למימוש עצמי מוסרי על

 (essencialism)מהותני&ת  �האנטיא� אירוני הוא ש. רק יינת� לה הכוח הפוליטי או החינוכי

 המוצהרות של מחנכי� אלה מביאה אות� בסופו של דבר (foundationalism)יסודנות �והאנטי

תו� , כלומר לעמדות מהותניות ויסודניות שכנגד� יצאו מלכתחילה, לאונטולוגיזציה של השונ&ת

� שממנו נובע החינו� שלה� זהו המעי. הִשענות על הוגי� פוסטמודרניסטיי� כמו ליוטר ודרידה

הזהויות והטעמי� אינ� אמיתיי� או , האמיתות, המבוסס על ההכרה שכל הערכי�, תרבותיות�לרב

תרבותי של משחק  כוחות �ושאינ� אלא קונְסטר&קט חברתי, מוסריי� או לא מוסריי�, שקריי�

  כיוו� שכ� מחויב חינו� זה להציע למחנכי�. היסטורי קונטינגנטי

  

מחדש המתמדת של זהויות תרבותיות �שה לניסוח אופני ההבניהשפה חד
, וכיצד ה� משתנות בי� השונויות המושפעות ממשחק� של ההיסטוריה

שפה זו ג� מצביעה על האופני� שבה� שיח . השפה והכוח, הזיכרו�
מחדש את האמנה החברתית �השונות עשוי לבוא לידי שימשו בשביל לנסח

קות ומרחיבות את האפשרויות לכינונה של בי� הקבוצות בדרכי� המעמי
  103.קהילה דמוקרטית

  

הדמוקרטיה וההומניז� על הגרסות החשוכות של המוסר נראה להוגי� , הניצחו� של הליברליז�

אלה כה ברור שה� יכולי� להרשות לעצמ� להפנות את עיקר הביקורת כנגד החינו� ההומניסטי 

השוויו� והצדק �מניפולטיביי� ואת ההבניה של איה� מראי� את ההיבטי� ה. והמדינה הליברלית

על רקע זה מתאפשרת ההשוואה למרחבי� חינוכיי� לא מערביי� ולאלימותו . בחברה המערבית

: תרבותיות משני טעמי��בר� שעת� לא פנויה להשוואות בי�. של החינו� המנרמל במרחבי� אלה

יבות� לרטוריקה של שיוויו� הער� של מחו, השני. לעכשווי ולקונקרטי, מחויבות� למקומי, האחד

סגירות ואלימות כדר� להכריע את השונויות , ליברליז��התרבויות שלעתי� קרובות כוללת אנטי

  . ולהבקיע אל ההרמוניה שבטוטליות האתנוצנטריסטית

את ההגמוניה ואת , השוויו��     האלטרנטיבה החינוכית שלה� מחויבת לאתגר את הבְנָיות אי

האמיתות והטעמי� של קבוצה אחת ואת , רבותי המייצרי� ג� את אשכולות הערכי�הדיכוי הת

חינו� פוסטמודרניסטי זה מחויב . בתורת קולוניזציה פנימית או חיצונית" אחרי�"כפיית� על ה

בפרויקט זה נהיית למחויבות מוסרית פעולת . לצאת נגד המציאות החברתית והתרבותית הנוכחת

התשוקות והזיכרו� של האלימי� , הלגיטימיות�קריטריוני, אמיתות, כי�השחרור מכפיית� של ער

" ערכי�" אלה שהצליחו בעזרת אלימות סימבולית ואחרת לבסס לעצמ� מעמד של בעלי �ביותר 

לעמדה מוסרית עליונה הופכת ההתנגדות לערכי� , ירו'כמו אצל ג,  אצל מקלר�104.מיוחסי�
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את שלילת� של מערכות ". האחרי�"קנוני מסוי� על הכופה ידע , השוררי� ולחינו� ההגמוני

, שוויונית הוא הופ� לער� המתפקד כמיתוס�מוסריות הומוגניות ושל אפשרויות חברתיות בלתי

, הרגש, האמור להתחרות בהצלחת החינו� הימני המשתמש במיתוסי� ופונה אל האמונה

. רפלקטיביי� של הקולקטיב�יהפולקלוריסטיי� הבלת, האינסטינקט של היחיד והממדי� העממיי�

   105".סדר מוסרי חדש"לפרקסיס חינוכי מהפכני שעניינו , במפורש, מקלר� קורא

לשו� " מ106,     הוגי� אלה מבקשי� לעבור מפדגוגית המחאה לפוליטיקה של טרנספורמציה

יחס פוסטמודרניסטי לאופ� שבו אנו יכולי� "שמתוכה יתגבש  ,"שפת האפשרויות"אל " הביקורת

שאינ� נתמכות על ידי תופעות בעלות בטחונות , וות שינוי בעול� המעוצב על ידי שונ&יותלח

 חינו� זה אינו מסתפק בפירוק הנרטיבי� הגדולי� והערכי� 107".טרנסצנדנטיי� או מטאפיזיי�

חשיפת מנגנוני התפעול שייצרו אות� ואופני ההסוואה של האינטרסי� שאות� , השוררי� בה�

בד בבד הוא . אמצעי השליטה על ייצוג המציאות שאותה ה� מסייעי� לשעתקאו , ה� משרתי�

מבקש � להפגיש את ביקורת הערכי� המסורתיי� והנרטיבי� שבתוכ� ה� מתפקדי� ע� יצירת 

בהשתתפות , כביטוי של דמוקרטיה רדיקלית בפעולה, וזאת. נרטיבי� חדשי� וערכי� חדשי�

הנרטיבי� ". קול�"יכא הסדר הקיי� שהשתיק את שוויונית של יחידי� וקבוצות שעד כה ד

לא יהיו בהכרח מאוחדי� בידי עקרונות מוסר אובייקטיביי� ובש� האמת , כותב מקלר�, החדשי�

ערכיה� " האחרי�"שההתנגשות האלימה בינ� לבי� , עצמ��בעיני�של שומרי החומות הצודקי�

בידי אתוס של סולידריות "שי� יונעו הנרטיבי� החד, תחת זאת. נמנעת�וצורכיה� היא בלתי

  108".ומאבק למימושה של דמוקרטיה והשתתפות אזרחית עמוקות יותר

 ונשע� על אלמנטי� חיוביי� של 109     החינו� שמ� הסדר הזה הוא בהחלט לוחמני

” אחר”לא חיסול האחֵר&ת של ה. תרבותי�במיוחד בהקשר הרב, "הר�"הפוסטמודרניז� 

ההכרה : אלא להפ�, ה או החיסול של ערכיו עומדי� כא� על הפרקההגלי, ההתעלמות, וההתגברות

זהותו וצרכיו היא הבסיס לדיאלוג ושבהעדרו , ערכיו, ”אחר”בכ� שהיכולת להכיר באחֵר&ת של ה

הפוליטיקה של השונ&ת שחינו� זה מבקש לכונ� מטעימה את השונ&ת . אי� מקו� לחינו� משחרר

וזאת א$ כנגד . הזהויות והצרכי� של התלמידי�, מיתותהא, מחדש של הערכי��כבסיס לניסוח

הוא מבקש לפרו� מתו� מציאות התרבות והחברה . קוו והאני הנתו� שלה� עצמ��הסטטוס

 110.המקומי והמשתנה, המטעי� את חשיבות הפרטי" קוסמופוליטיז� ביקורתי"המערביי� אל עבר 

�  :גיה הביקורתית הפוסטמודרניסטיתירו את הבסיס הערכי של הפדגו'וג' וכ� מנסחי� ארונובי

הערכי� המכונני� את החינו� הפוסטמודרניסטי הינ� אלה של ההעצמה 
התלמידי� יכולי� כא� לרכוש את הידע . במובנו העמוק ביותר של המושג

. הקנוני הלגיטימי בלא התחייבות מוקדמת להוקרת� של ערכי� אלה
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די� קנאות דתית כוח� של טקסטי� אלה עשוי להעצי� אצל אח, למעשה
תפיסה זו מתנגשת בכמה הגנות . ולחולל ספקנות דתית אצל אחרי�

עדכניות על הקנו� המערבי בידי מחנכי� הטועני� שהשליטה בידע הקנוני 
. המערבי מוענקת א� לאלה המתמסרי� לעונג שמציעי� הטקסטי� הקנוני�

המחנכי� הפוסטמודרניסטיי� אינ� שוללי� את החכמה האצורה 
אלא שה� נמנעי� משיפוט באשר לחלות האוניברסלית , י� הללובטקסט

החירות מבוססת דווקא על . במציאות החברתית ההטרודוקסית שלנו
בהתא� , אד� וקבוצות ליצור טרנספורמציה בידע�יכולת� של בני

  111.לתעודת�
  
  

מצב יש לשי� לב לחשיבות שהוגי� אלה מקני� לשיח הפוסטמודרניסטי ולאפשרויות הנובטות מה

וע� זאת ראוי ג� להטעי� כי ביסודו של דבר ה� ביקורתיי� כלפי המציאות . מודרני�הפוסט

הנתונה ומסויגי� ביחס לאלטרנטיבות המוסריות והחינוכיות שמפיק השיח הפוסטמודרניסטי 

  ". הקשה"

     ניתוח הגלובליזציה הקפיטליסטית וחלחול הרציונליות האינסטרומנטלית לכלל רבדי החיי� 

. מגולל את הנסיבות שבה� התרבות נשאבה כליל לדינמיקות של הייצור הכלכלי והסימבולי

במסגרת זו הופרט ג� הידע המוסרי והוכפ$ לכללי הרגולציה הקפיטליסטית ולהיגיו� פרוצדורלי 

המגמות האינסטרומנטליות והפונקציונליסטיות הופכות ג� את הצור� . שאי� להתווכח עמ�

. לסחורה שיש לה ער� שוק וחשיבות תפקודית בשוק, התשוקה והתסכולכמו את , והמחסור

 ג� עקרונותיה של 112.אידיאולוגית�לכאורה לא, ובמקביל מתפתחת חוסר רגישות מוסרית מבנית

, סדר זה. נגזרי� מצורכי השוק ומהאפשרויות והעקרונות של הסדר הקיי�" אתיקה המקצועית"ה

לאופנות ולמאזני , "דעת הקהל"תני� די� וחשבו� א� ורק לנו, הצדק השיטתי שבו�על הדיכוי ואי

�מאליו ואת הכוחות המעצבי� אותו והופכי� לבלתי�ה� משעתקי� את המוב�.  רווח והפסד

רלוונטיי� או א$ למגוחכי� את הביקורת בש� ערכי� מוסריי� ועקרונות טרנסצנדנטיי� ובלתי 

המסתייע בטכנולוגיות ייצור ,  המנרמלבנסיבות אלה חשיבות עליונה יש לחינו�". מעשיי�"

האפנות וייצוגי , התשוקות, לשעתוק ולהצדקה של ייצור הסחורות,  המסייעות לביסוס113המוסר

מלווה את , במקביל. הזהות והמציאות המאפשרי� את הצלחת הגלובליזציה הקפיטליסטית

, שווק את הצרכי�הגלובליזציה הקפיטליסטית והצלחת חרושת התרבות קולוניאליז� תרבותי המ

התשוקות והערכי� הקפיטליסטיי� לתרבויות לא מערביות וממוסס תרבויות מקומיות וערכי� 

  . מסורתיי�

לדעת , אמריקאי��כמו באפרו, שבתו� המרחב המערבי" אחרי�"     מגמות אלה פוגעות ג� ב

 המערבי  לצד שבחי הביקורת על הערכי� והפרקטיקות של הקולוניאליז�114.מולפי קטה אסנטה

קולוניאליסטי� כי אל �מראי� הוגי� פוסט, בהשפעת השיח הפוסטמודרניסטי, )הפנימי והחיצוני(

ג� בשיח הביקורתי ביקורת הערכי� אינה אלא תרגיל אינטלקטואלי בי� המדכאי� לבי� , נכו�
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עצמ� " האחרי�"של " הקול. "שיח מערבי פנימי שבו כלל לא נשמעי� המדוכאי� עצמ�, עצמ�

. כלליה ומסורותיה, ק או נגאל בשיח יפי הנפש המתנהל במסגרת התרבות השליטהמושת

של " הקול"האינטלקטואלי� המערביי� מתסרטי� את עצמ� באמצעות שליטת� בייצוג 

  .שאל נכו� ה� מנוכרי� לשיח הזה במידה וה� מתוודעי� אליו" המדוכאי�"

 לשלב תימות אלה בפרקטיקה      הוגי הפדגוגיה הביקורתית הפוסטמודרניסטית מנסי�

, מתו� תשומת  לתנאי� הכלכליי�, ובתיאוריה הביקורתית הפוסטמודרניסטית העכשווית

התרבותיי� והנפשיי� שבסיטואציה ההיסטורית שבה ה� מבקשי� לממש את , הטכנולוגיי�

בי� המגמות , שלא לומר סתירה, נוצר כא� מתח. שליחותה המוסרית של הפדגוגיה שלה�

המתח הוא בי� עצ� . יסטיות האוניברסליסטיות לבי� המגמות המיקרוסקופיות שבהגות�המודרנ

המטעימות , לבי� מגמות מנוגדות, המחויבת לשחרור אנושי כללי, גיבושה של תפיסת חינו� כללית

חציית הגבולות וההתאפנתות , והזמניות  ומשבחות את ההיברידי&ת, האקרעיות, את המקומיות

ה� משבחות את המודעות להיעדר היסוד ; מודרני� הסובייקט הפוסטהמתמדת של זהות

בידע ובצרכי� שבמסגרת הגלובליזציה הקפיטליסטית בת , והמשמעות האוניברסלית שבערכי�

     115.ימינו

     תנאי הסגירות של הרציונליות האינסטרומנטלית והגלובליזציה הקפיטליסטית מאיימי� על 

. ת ובפסיביות פוליטית שאות� אי� ה� מוכני� לקבלההוגי� הללו במסקנות פסימיו

הפרובלמטיקה שבתפיסת הפילוסופיה הביקורתית שלה� היא זו שדוחפת אות� למצוא פתרונות 

למשל (אבל דווקא מהיבטי� אלה , שיש בו ממדי� עמוקי� ביותר, קלי� בשיח הפוסטמודרניסטי

דווקא בגרסות , וכ�. רחי� כמו מאשה� בו) דרידה ובודריאר, של פוקו" הפסימיסטית"בהגות� 

עניינ� ביסודות דקונסטרוקטיביי� . של הפוסטמודרניז� ה� מאתרי� פוטנציאל משחרר" הרכות"

בי� . חברתית וכלכלית, סודקי� ומערערי� על סגירותה של המערכת מבחינה תרבותית, המפרקי�

אי� , כיו�. ווה להתרבותית ואת המאבק התרבותי המתל�אלה חשוב למנות את המציאות הרב

תרבותית והפמיניסטית �הרב, קולוניאליסטית�להתעל� עוד מהאתגרי�  שהביקורת הפוסט

הנכפה על , והאתנוצנטריז� של הקבוצה ההגמונית, הקפיטליז�, מעמידי� בפני התרבות המערבית

המתוסרט בידי חרושת התרבות המשקפת , ישיר ועקי$" חינו� ערכי"שאר הקבוצות בעזרת 

ביקורת מעי� זו . תקת את הגלובליזציה הקפיטליסטית והאלימות הסימבולית המקומיתומשע

באופ� זה חוברי� . ללוקלי, עשויה להצביע על האופ� שבו הלוקלי הופ� לגלובלי והגלובלי

הערכי� והמיתוסי� המקומיי� לחרושת התרבות הכללית שבי� סמליה החזקי� ביותר , הפולקלור
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. והאינטרנט" נייקס"חברת , MTV ,CNN ,NBA ,IBA, "דסקדונל"אפשר למנות את מ

תרבותיות ובאפשרויות �רב, קולוניאליסטיות�פוסט, באלטרנטיבות פוסטמודרניסטיות פמיניסטיות

הופכת ביקורת , שהאינטרנט מהווה לה� מופת, אחרות כמו הפוטנציאלי� שבתו� השיטה עצמה

לסירוב לסדר הקיי� ולבסיס ; ינוכי ופוליטיהחינו� הערכי הגלוקלי לכוח מוסרי ולפוטנציאל ח

במונחי� . לפעולת שחרור מההגמוניה הערכית ולכינו� מציאות שבה יש מקו� ולגיטימיות לשונ&ת

 .שוויונית ועל כ� ג� צודקת יותר, מודרניסטיי� נית� לומר שזוהי מציאות פתוחה

  

  פוסטמודרניות וחינו� ערכי בישראלפוסטמודרניות וחינו� ערכי בישראלפוסטמודרניות וחינו� ערכי בישראלפוסטמודרניות וחינו� ערכי בישראל, , , , מודרניותמודרניותמודרניותמודרניות

  

 את התפיסות הכלליות ששחזרנו בשיח החינוכי הפוסטמודרניסטי להקשרי ננסה עתה להחיל

בשל מחויבותו של המחבר לאשכול ערכי� ולאינטרסי� חברתיי� . החינו� הערכי שבישראל

 שאינ� רואי� במצב ובשיח הפוסטמודרניסטי יסודות שאפשר או צרי� להתעל� �הומניסטיי� 

  ". אובייקטיבי"היות  בשו� אופ� אי� הדיו� שלהל� מבקש ל�מה� 

     בארצות המערב אי� הדת מהווה אלטרנטיבה רוחנית המאיימת על התרבות ההגמונית ולשו� 

אפילו  ההומניז� . מעמדי או אחר אי� לפי שעה כוח להכריע את הסדר הקיי�, איו� לאומי

ית  עדיי� מסוגל להפיק התנגדות מוסר) דמוקרטית והליברליז� הפוליטי�בגרסתו הסוציאל(

במערב . ואלטרנטיבות ערכיות ופוליטיות לצווי הליברליז� הכלכלי ולחרושת התרבות השוררת

 �הליברליז� הפוליטי אינו עומד בפני כיבוש בידי אלטרנטיבה רוחנית טוטלית המבקשת להתפר

שבה� מבשילות , אלא בהתפתחויות פנימיות, מבחו� או לכבוש את מרכזי הכוח מ� השוליי�

מתבטאת , יש הטועני�, כא�: ההתפתחויות בביולוגיה ובחילופי המידע האלקטרוניי�מגמות מעי� 

השיא �מתגלי� ביטויי, טועני� אחרי�, כא�. השיא של הקפיטליז� וחרושת התרבות שלו�פורענות

והפלורליז� הערכי באופ� שמעמיד את , השונויות, תרבותיות�הרב, הפלואידיות, של הפתיחות

כיוונו מאז ומעול� האוטופיסטי� ובעלי , כנראה, ות חדשות שאליה�האנושות בפני מציאוי

ומכא� ג� , מכל הבחינות החשובות הללו המצב הישראלי ייחודי. התקוות הנועזות ביותר

  . שכנגד שבמקומותינו�והייעוד של החינו�, האפשרויות, המגבלות

, ב שבה הוא מתחולל     דיוננו בסוגיית הערכי� מקבל את משמעותו מהיסטורי&ת של המצ

אינטרסי� והתפתחויות , תשוקות, זהויות, במסגרת מערכות עיצוב ושליטה על עול� סימבולי�

, ייצוג�, אד��אי� לנתק דיו� זה ממאבק בי� אפשרויות מתחרות של ייצור תודעות בני. כלכליות
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חברתי , ו מוסריאידאלי� ומוב� מאלי, מידה�אמות, ומִשט&רָ� כפעילי� מוסריי� וכמכונני קודי�

בישראל של שלהי האל$ השני מתגלה עניי� זה במסגרת המתח שבי� שלושה כוחות . ואסתטי

  . המתחרי� ביניה� על הגמוניה116מודרניסטי�פוסטמודרניסטי ופרה, מודרניסטי: עיקריי�

וממנו , במסגרתו הוקמה מדינת ישראל,      הכח המודרניסטי הוא שאיפשר את הרעיו� הציוני

הגרסה המקומית של המודרניות היא שהביאה . ההרכבה והשכלול שלה,  פרקטיקות ההגנהחולצו

אול� הצלחה זו אפשרה ג� ביטויי� . הטכנולוגיות והצבאיות, הפוליטיות, להצלחותיה הכלכליות

במוב� . התרבותיי� והנפשיי�, הכלכליי�, דרמטיי� של משבר המודרניות על היבטיו החברתיי�

המודרניסטי עצמו שעיקל את האידאה המלכדת של הציונות החילונית ואִפשר מה היה זה הכוח 

) מודרניסטיות(התפתחו שתי מגמות . את התמוססות הערכי� המכונני� והמיתוסי� שלה

האחת  שעניינה התעלות לאומית והשנייה שעניינה קדמה : המתקיימות ביניה� דיאלקטיקה פורייה

ממגמה זו . פונקציונליסטי�ק חברתי אינסטרומנטליסטישכלול טכנולוגי ושעתו, קפיטליסטית

מודרניסטית �מודרניסטית מזה והאנטי�נובטות בימי� אלה האלטרנטיבות הפוסט

  .הפונדמנטליסטית מזה

  

  ערכי� והתעלות לאומיתערכי� והתעלות לאומיתערכי� והתעלות לאומיתערכי� והתעלות לאומית, , , , חינו� מנרמלחינו� מנרמלחינו� מנרמלחינו� מנרמל

  

שליטה על , המאבק על ההתעלות הלאומית התממש בפרקטיקה תוקפנית שכבשה לציונות מקו�

ולנכס את , הפנימי והחיצוני” אחר”להעלי� את הנרטיב של ה: מציאות וכוח לשנותהייצוג ה

 לחינו� הציוני 117.צרכיו ואפשרויותיו, שלו את זיכרונותיו" קול"אפשרויותיו לנסח ב, המרחב שלו

הכלכלית והצבאית , תפקיד מכריע בהצלחת הפרויקט הזה והוא פרנס את האלימות האידיאולוגית

כא� מתגלה חיכו� בי� שתי מגמות סותרות ומזינות זו את . את הצלחת הפרויקטבערכי� שאפשרו 

, גבורה, במסגרת המגמה האחת י&צרו ערכי� של הקרבה עצמית של היחיד למע� הקולקטיב. זו

פרויקט . במסגרת אתנוצנטריסטית אלימה” אחר”הסתפקות במועט ושלילת ה, נאמנות, חריצות

עניי� זה טבע זרע . ל אומה היה מימוש תיאולוגיה פוליטית שנתחלנהחינוכי זה של בניי� חילוני ש

, של סתירה פנימית במפעל שהתנהל במסגרת אידיאולוגית מודרנית מערבית של שחרור לאומי

, והיה קשור לא רק למסורת הרומנטיקה אלא ג� למסורת הנאורות ולערכי� אוניברסליי�

לאחר שעבר את הכור המצר$ של מזרח אירופה , ג� א� מכלי שני(ליברליי� וסוציאליסטיי� 

לאור� כל דרכו נכחה בפרויקט הציוני ג� מחויבות כלפי ערכי� ). ליברליז� המסורתי שלה�והאנטי

חירות המחשבה , דמוקרטיה, ולזכויותיו הטבעיות" אחר"כבוד ל, זכויות האד�, אוניברסליי� כמו
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י להתנסח במסגרת ההבדל שבי� פרויקט המתח שבי� שני אשכולות הערכי� עשו. ודיאלוג פתוח

אבל באופ� מתו� הוא עשוי . שחרור אנושי כללי לבי� פרויקט שחרור לאומי אתנוצנטריסטי

זאב שטרנהל היטיב . להסתבר ג� במתח שבי� שתי מגמות ערכיות ולא רק מגמות פוליטיות שונות

 כיו� כבר תש כוח� של 118.לנסח זאת בתיחו� בי� מגמת בניי� האומה לבי� מגמת תיקו� החברה

, במיוחד בהקשריה� הסוציאליסטיי�, הערכי� ההומניסטיי�. שני אשכולות הערכי� היריבי�

  .נידחות ביותר" שמורות טבע"נעלמו כמעט לחלוטי� מנו$ החינו� בישראל וכיו� שיור לה� רק ב

 ערכי�      את הערכי� הללו ואת מבנה הנפש והפרקטיקות הפוליטיות המתלווי� לה� ירשו

שהתפתחו מסחרחורת הצלחתו של הפרויקט הציוני ומחויבותו להתעלות לאומית , אחרי�

בניגוד לערכי� . הפנימי והחיצוני” אחר”ההגליה והשליטה על ה, הכיבוש, הכוללת את החיסול

או אדישי� לסולידריות , ששעתק החינו� הלאומי ביססה המגמה הקפיטליסטית ערכי� עויני�

מכא� אי� משתמע שלא . ויבות לאידאלי� עליוני� ולגאולת האר� והקולקטיבלמח, קולקטיבית

במיוחד , לעיתי� קרובות. ידעה לעשות בה� שימוש לצרכיה ולעשות חיל ברטוריקה פטריוטית

וזאת . בשלבי ההתבססות רתמה את עצמה למטרות הפרוייקט הלאומי ולא רק לרטוריקה שלו

יש הטועני� שיש . ותה תנאי לשגשוג הקפיטליז� הישראלימכיוו� שהצלחת הפרוייקט הלאומי היו

ולפיו מלכתחילה מהווה הפרוייקט הציוני גרסה קולוניאליסטית , לראות תהלי� זה באופ� מנוגד

ושכמקובל במודרניז� המערבי ב� הזמ� שירת המימד הלאומי את המימד הקפיטליסטי או א$ היה 

בשתי . יקט הלאומי חלק מתהלי� קפיטליסטי כללי יותרבי� כ� ובי� כ� היווה הפרוי. איבר מאיבריו

התיאוקרטית הפוליטת שחולנה והקפיטליסטית הצליח החינו� המנרמל במקומותינו , המגמות

 נכבשה �נכבש " האויב"לא רק . דיכוי וכיבוש, לממש ביעילות ערכי� קולוניאליסטי� של שליטה

ניצחונות אלה . רת חינו� לכיבושי�נכבשה עבודת האדמה ונכבשה הלשו� המאפש, ג� האדמה

הפנימי והחיצוני וע� ניצחו� הערכי� הלוחמניי� הללו לא " אחר"מותני� היו בשלילת המקו� ל

  .קיו� לגיטימי" אחר"נותר לאחֵר&תו של ה

  

  פונקציונליסטיתפונקציונליסטיתפונקציונליסטיתפונקציונליסטית����חינו� מנרמל וערכי� על רקע ניצחו� המגמה האינסטרומנטליסטיתחינו� מנרמל וערכי� על רקע ניצחו� המגמה האינסטרומנטליסטיתחינו� מנרמל וערכי� על רקע ניצחו� המגמה האינסטרומנטליסטיתחינו� מנרמל וערכי� על רקע ניצחו� המגמה האינסטרומנטליסטית

  

התפשטותה של מדינת ישראל ושגשוגה אפשרו הטעמה הולכת , דווקא התבססות הפרויקט הציוני

על  היבטיה , הקפיטליסטית, התכליתית, האינסטרומנטלית) המודרניסטית(וגוברת של המגמה 

במסגרת מגמה זו מתפתחת גישה . הנפשיי� והאחרי�, התרבותיי�, הכלכליי�, הטכנולוגיי�

קיה מהצלחת הליברליז� הכלכלי המקומי פונקציונליסטית שמקבלת את חיזו�אינסטרומנטליסטית
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הערכי� העולי� . ומייצוגי האפנות של הגלובליזציה הקפיטליסטית וחרושת התרבות המערבית

וכוחנות יעילה הנבחנת במרחב שבי� מדונה , פרטית" הצלחה"מתו� תהליכי� אלה ה� של 

מית המלווה התפתחות הרטוריקה החינוכית הרש. טק�ומרדונה וביטויה העליו� הוא בתעשיית ההיי

, לענווה, לאידאליז�, אי� בה מקו� לטרנסצנדנסיה". יעילות"ו, "הצלחה" "מצוינות"זו היא של 

  . ערכי� שהכפיפות לה� היא שאפשרה את הצלחת הפרויקט הציוני, ולהקרבה למע� הקולקטיב

. ניסטיות אלההשקה בי� שתי מגמות מודר�על א$ היריבות שביניה� אי� המדובר באי,       כאמור

פונקציונליסטית עשויה בהחלט לשת$ פעולה ע� הרטוריקה �אפילו כיו� המגמה האינסטרומנטלית

 עד כמה שה� משרתות את הביזנס ואת הערכי� �הציונית החילונית המסורתית וע� ערכיה 

בפרויקט החינוכי של סט$ ורטהיימר ובהצלחה , דר� משל, עניי� זה בא לידי ביטוי. החדשי�

יזמות וחשיבה "בהגדרת מטרות התכנית . חררת של תכניות החינו� של התאחדות התעשייני�המס

השירותי� , הזהות,  מגמות אלה של הפרטת הידע119.עומד העניי� הערכי בראש" תעשייתית

החברתיי� והפעילות הכלכלית והכפפת� המוחלטת לכוחות השוק יורשת באזורי השפע הישראלי 

כיו� שמור מקו� לערכי החינו� המודרניסטי . חינו� הציוני החילוניאת הכוח הסוגסטיבי של ה

הלאומי החילוני רק עד כמה שהוא משתלב בצרכי� ובאפשרויות שמעמיד לפניו ההיבט 

, "עבודה עברית"הערכי� של , דר� משל, כ�. פונקציונליסטי של המודרניות�האינסטרומנטלי

" תכליתיות"ה, "מצוינות”המטעימה כעת את הנוכסו על ידי המגמה " גבורה"ו" כיבוש האדמה"

מעמד� של ערכי� . המתאימי� למשטר העבודה היאפי ולערכיו האינדיבידואליסטיי�, "יעילות"וה

ממד אידאליסטי ויומרה לבסיס , בהיעדר אופק טרנסצנדטלי, אלה שונה מאלה המסורתיי�

ויה שברכישה של מודל חדש החו. בר� יש כא� תחליפי� שלעתי� מקשי� להבחי� בהבדל". אמיתי"

, "הנערה המסובבת את גלגל המזל"או בילוי סו$ שבוע ע� " לוטו"בנס או זכייה ב�של מרצדס

ב מקבלי� "השתתפות במסיבת אסיד מוצלחת בווילות של הסלבריטיז שבשכונות היוקרה  וכיו

ה מאפשר מבחינת רמות האנרגיה ייצוג ז. נִרא&ת בתקשורת ובכ� ניתני� לה� חיי� של ממש

אשליית התעלות שאינה נופלת בעוצמתה מאשליית ההתעלות שבגילויי הגבורה העילאית בשדה 

  .החוויה המיסטית או הטרנסצנדנסיה שמעניקה התפילה לאל עליו� במסגרת הדת העממית, הקרב

קיו� רטורי בי� ערכי� מודרניסטי� לאומיי� �     בישראל של שנות השבעי� החל להבנות דו

מאז שנות השמוני� מתבטא קיו� זה באופ� מבני בי� הכוח המודרניסטי לבי� . סטיי�וקפיטלי

" המשטר היש�"או מ, המעבר מהפיאודליז� לקפיטליז�; מודרני העולה מתוכו�הכוח הפוסט

למציאות שלאחר המהפכה הצרפתית היה כרו� בקריסה מוחלטת של המערכת שהולידה את 

מודרנית למגמה �בי� האלטרנטיבה הפוסטלא אלה ה� היחסי� . המציאות החדשה
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מודרנית לא מחקה את �המערכת הפוסט. פונקציונליסטית שמתוכה נולדה�האינסטרומנטליסטית

ג� א� לעיתי� קרובות דחקה , פונקציונליסטית�המודרניות ואת המגמה האינסטרומנטליסטית

יו� בי� שתי המגמות ק�בעיקרו של דבר נוצר דו. אותה לשוליי� או א$ חיסלה רבי� מביטוייה

  .כלכליי� וטכנולוגיי�, חברתיי�, שיש לו ביטויי� רטוריי�, הללו

  

  מודרני והערכי� המודרניי� בישראלמודרני והערכי� המודרניי� בישראלמודרני והערכי� המודרניי� בישראלמודרני והערכי� המודרניי� בישראל����המצב הפוסטהמצב הפוסטהמצב הפוסטהמצב הפוסט

  

�מודרני מתפתח מתו� הצלחות המגמה המודרנית האינסטרומנטלית� המצב הפוסט

מודרני ניכר � הפוסטהמצב. שהקפיטליז� הישראלי מהווה אחד מביטויי שגשוגה, פונקציונליסטית

, הפרסו�, תעשיות האפנה. בישראל בעיקר במרכזי השפע אבל במידה פחותה ג� בשוליי�

בארכיטקטורה , virtual reality � ועד לאינטרנט והMTV � מנוכחות ה�המדיה , האמנות, הקולנוע

, יתברלטיוויזציה של הידע והזהות העצמ, אביב�כמו זו של הכניסה החדשה לאוניברסיטת תל

" שגב"ו" עומק"נעדרת , "פחוסה"ובשליטה על ייצוגי המציאות ובערכ� של הערכי� של תרבות 

  . כול�הנשענת על גלובליזציה קפיטליסטית חודרת

     השיח בבתי הספר ותוכניות הלימודי� בחינו� הממלכתי לא זו בלבד שנתנו לגיטימציה 

י הספר מתחרי� ביניה� על האפשריות מאז שנות התשעי� בת. אלא שא$ נשאבו לתוכו, לתהלי�

, למכור לתלמידי� אטרקציות אופנתיות ומלהיבות כאיבר נוס$ של השוק החופשי של ערכי�

נוטי� " יעילות"ו" מצוינות"במציאות זו ג� ערכי� יאפיי� כמו . ידע וסחורות אחרות, תשוקות

קצועית ובאחריות באתיקה מ, רלבנטיי� עד כמה שה� כרוכי� במוסר עבודה�להיהפ� לפחות

 אפילו אלה �בישראל החילונית חסר הבסיס להצדקת� של ערכי� . הנובעת מליברליז� פוליטי

כפי שאנו . חמדנות טהורה: העל של הישראליות החילונית�וביטוי, שבשירות הליברליז� הכלכלי

�וסטהמארג בי� המודרניות לפ. ”אחר”תופסי� אותה הישראליות מחייבת שלילתו הטוטלית של ה

מודרניות ניכר במוכנותה לשת$ פעולה ע� רטוריקה אתנוצנטריסטית מסוגי� שוני� א� תסרב 

והתחמנות מהווי� " לא להיות פרייאר. "להיכבל לסולידריות שבאופ� מסורתי היוותה חלק ממנה

ביטויי� ישירי� וקונקרטיי� . יכי� ובועז של  האלימות המכוננת את הזהות הישראלית ואת ערכיה

, ערכי� אלה מנכיחי� עצמ� בתנועה בכבישי�. לידע ולטקט, ערכי� אלה ניכרי� ביחס לחינו�של 

, לנשי�, לנכי�, לפלסטיני�, ביחס לעובדי� הזרי�, "קניוני�"בתפקוד� של המקדשי� המכוני� 

  .להומוסקסואלי� ולאחרי�



  40

ת הערכי� את תרבותית מפריטה הגלובליזציה הקפיטליסטית ג� א�     במרחביה של מציאות רב

לנוכח מגמה זו כבר אי� מקו� לחינו� ערכי ריכוזי פורמלי . הזהויות הקולקטיביות ואת ייצוגיה�

 �שיא יש למגמה זו ב�ביטוי. ג� לא לזה של הקפיטליז� היצרני, יעיל משו� סוג שהוא

cyberspace .  

�ה ההיסטְריתההתאפנתות המתמדת של המציאות וההבני, "הקשה"     במסגרת הפוסטמודרניז� 

מטעמי� פרגמטיי� . רלטיביז� מוסרי�של הזהות והידע מפיקי� פוסט, חסרת האופקי�, תמידית

שזעמ� עשוי " אחרי�"כלפי " צודקות�בלתי"או " מסוכנות"דוחה רלטיביז� זה ערכי� ופרקטיקות 

 בישראל של היו� מתפתח במהירות. להטריד את נינוחות ההשתקעות בסתמיותו של הסדר הקיי�

ללא , ללא יעד, ללא מקור, המשתנה ללא הר$, מקומה של האידאולוגיה של הזהות ההיברידית

, התפתחות זו יש לראות על רקע ממשי של ריבוי ערוצי התקשורת. או משמעות" אותנטיות"

קפיצה ודילוג מאוריינטציה לאוריינטציה , חליפי� סימבוליי� אינטנסיביי� תו� רפרור

ההיסטְריות , השינוי המתמיד והתחו$. קונטקסטואליזציה מתמדת�  ורהומאידאולוגיה ליריבתה

אופק או , מחדש את התודעה והרגש באינטנסיביות וללא מוקד�והאלימות כמצב יסוד המכונ�

מהווי� צור� בסיסי לייצור בקלקלת הסימבולי� הקפיטליסטית ולאופני רכישת� של , תכלית

 שבה� וברכישת� במסגרתה של הִתְאפנְת&ת מוצרי� שעיקר חשיבות� היא בעצ� החידוש

יצרני� ושאל נכו� ה� מיוצרי� על ידי אותה /מתמדת בידי המו� היחידי� המתפקדי� כצרכני�

 עניי� זה בא 120.הלוגיקה המייצרת את הסחורות ואופנות הצריכה שמכוח� ה� מכונני� את זהות�

מדובר בתופעה מצומצמת בהיקפה . לידי ביטוי מובהק בתרבות הנוער של אזורי השפע הישראלי

כיוו� , וזאת. מודרנית חשיבות רבה�ובכול זאת יש במקומותינו להיברידיות של הזהות הפוסט

מציג את האלטרנטיבה הערכית העדכנית ביותר " הקשה"הפוסטמודרניז� , שבסוגיית הערכי�

, בתור לקולנועתוביצירתיותו של התחמ� " לא להיות פראייר"לישראליות ה� בהופעתה כאידאל ה

לנוכח . ובהופעתה כאלטרנטיבה רוחנית פונדמנטליסטית, טק�ביצירתיות הנדרשת בחברות ההיי

הטכנולוגית , מגמות אלה אופוזיציה מוסרית הומניסטית נעשית למנותקת מהמציאות הכלכלית

ותר בשיא תמימותה היא מהווה לכל הי. ולא כנה, והמושגית וכרגיל היא מופיעה כקריאה מופשטת

  .מחווה גרוטסקי לעול� האפשרויות של האתמול

מודרניז� �הופ� הפוסט, ג� א� בחוסר נחת מסוי�, בגרסתו האינדיבידואליסטית,      למעשה

�הומניסטיי� המודרניסטיי� והאנטי�השליטה והדיכוי האנטי, ברית לכוחות החינו��לב�" הקשה"

הלאומנות , יות הקפיטליסטיתמול האיחוד של האינסטרומנטל. מודרניסטיי� שבישראל



  41

א$ לא , מודרניז� זה מסוגל להציג רוחניות אלטרנטיבית�והפונדמנטליז� שבישראל אי� פוסט

הביקורת בש� הערכי� ההומניסטיי� ; אל נכו� הוא משתלב יפה במציאות זו. סירוב מעורר כבוד

רטה ומזרימת� מההפְ, מההיברידי&ת, מהשפע שהדיכוי מאפשר: בישראל ניזונה מכמה מקורות

�כל אלה משתבצי� יפה באי. מודרניות�אפנות ותשוקות פוסט, חופשית של אינפורמציה�הלכאורה

, מוסרי, והתרבותי המובנה במרחב מושגי, המינני, האתני, הלאומי, המעמדי, השוויו� החברתי

כוזב הוא מתפרנס דווקא מהפלורליז� ה. כלכלי ופוליטי שהפוסטמודרניז� אינו מאפשר לאתגרו

. זה כוזב בשני מובני�" פלורליז�. "שהליברליז� הכלכלי וחרושת התרבות הישראלית משעתקי�

אלא את שלילתה השיטתית , במוב� זה שאינו משק$ גיוו� המבוסס על הכרעה אנושית חופשית

אי� בו מקו� .  זו של השוק הקפיטליסטי�ובמוב� זה שבסופו של דבר הוא מייצג לוגיקה אחת 

זולתית המובנית בשיטה ואי� בו הכרה �סימטרייה בי��למאבק נגד א, פער הכלכלילהקטנת ה

זה אי� מקו� " פלורליז�"ב. בחשיבות שונ&ת שאינה פונקציונלית מבחינתה של חרושת התרבות

שעניינו לא רק הכרה , שכנגד�קל וחומר שאי� בו אפשרויות סיוע לחינו�. לביקורת ולטרנסצנדנסיה

 אחְרָי&ת המִתרגמת למאבק 121,אלא באחְרָי&ת כלפי אחֵר&תו" אחר"חֵר&ת של הבלגיטימיות של הא

הכוזב " פלורליז�"ב. על כניסה לדיאלוג ביקורתי ולחריגה מתפיסת החיי� גרידא כתכלית החיי�

  .ואינו מתעלה לכלל מישהו או מישהי, למַשה&, נעשה לדבר מה" סובייקט"ה

בית והנרטיב הציוני בעול� הייצוגי� המוקרני� לצרכני      ע� התמוססות המטאפיסיקה המער

האפנות שבמרחב החילוני הישראלי לא מסוגל עוד החינו� המנרמל להתמיד בשעתוק ההיררכיה 

, לזהויות, מידה לביקורת המכוונת לסימבולי��כעת נעדרת ממנה אמת. הערכית המסורתית

יעיל יכול לקוות לו כישראלי הוא היצר� ה/כעת כל מה שהצרכ�. לפרקטיקות ולערכי� שוני�

כדי שיוכל להפיק מה� , "לא להיות פרייאר"לתיחמו� יעיל ולפירות נפלאי� ממימוש אידיאל ה

כוחה של האופנה החדשה בכ� . רווחי� סימבוליי� וחידושי� שאולי יהפכו לאפנה חדשה, חוויות

� להיענות לקריאה שמחו� שתפיק אנרגיות יצירתיות שישקיטו וישכיחו עוד את הִדָרְש&ת האד

זו שיש כרוכה בה אחריות , הקריאה שמעבר לחולי�, ליומיומיות ולמשחקי הכוח השוררי� בה

בתור " אחר"זו שמכוחה הופ� האד� לסובייקט שעה שהוא נכנס לדיאלוג ע� ה, הקודמת להבנה

  .   מישהו או מישהי שלה החיי� ה� ייעוד שאינו נתו�

מודרניי� והמודרניי� מפרנסי� כא� ציניות פורייה �וליי� הפוסט     מארג החילופי� הסימב

הציניות מבטיחה שאפשר יהיה . ותשוקה לאקסטזה השוררת עד לרגע הגדול של ההִבלע&ת במיתוס

, ג� בכל ער�" ביצירתיות"אלא שנית� יהיה להשתמש  " הזדמנות"בכל , להשתמש לא רק בכל אד�

זהו . ל האקסטזה של המציאות הפוליפונית כקליפ מתמש�צדק לשכלו�פיסת מסורת או תודעת אי
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חינו� ערכי עמוק מאוד שבישראל האלטרנטיבה ההומניסטית המסורתית לא יכולה כיו� לעמוד 

אחת הסיבות לכ� היא שבישראל הציבור החילוני נעקר משורש ההומניז� בה במקביל . בפניו

. תרבותית אלטרנטיבית בת קיימאלאיבוד הקשר החי למסורת היהודית בלא שנוצרה מסורת 

, וציבוריות חופשית ופתוחה" ישראליות"הניסיו� הגדול ליצור במקביל מיתוסי� שיכוננו 

" כור ההיתו�" הניסיו� להפיק מ122.היה של תנועת העבודה, )כמוב�, ליהודי� בלבד" (ממלכתיות"

�בות ה� על גלות הדתיות ולעניי� זה השפעות חשו, קולקטיב יהודי חדש ולנרמלו נכשל כשלו� חרו

הנגד שמתפרנסות מהצלחת הביורוקרטיזציה של הרוח הציוני �ההומניסטית וה� על תגובות

  .ומשגשוגו של הקפיטליז� המקומי

מודרני המתחולל מתו� הצלחתה של הציונות והיעלמות רוחו מפיק חינו� �     המצב הפוסט

האידאלוגי והקולקטיביסטי שעניינו היה מנרמל שאינו אלי� פחות מהחינו� הציוני המודרניסטי 

מודרנית הוא אלי� במוב� זה שהוא מעצב את מכלול �החינו� המנרמל בגרסתו הפוסט. בניי� אומה

מודרני עד לעמקי האקזיסטנציה ואינו מותיר שי&ר �החיי� האנושיי� של המשוקעי� במצב הפוסט

את הפוטנציאל , חסל את אחֵר&תוהוא מנסה לעצב את האני ול. לא$ ממד של אחֵר&ת של האני

שלו לתבוע לדי� וחשבו� את המוב� מאליו ואת הארוס הנאבק על חריגה מהסדר הקיי� 

, האני מתכונ� כריבוי היברידי תזזיתי של אפנות. ממדית מתמדת�ומסתמיותה של התאפנתות חד

שיקו$ ולסוכ� ל, האני הופ� להיבט. זהויות ויחסי� שהופכי� את האני ממישהו למשהו, תשוקות

חינו� זה הוא אלי� במוב� זה שהוא מכוו� לחיסול אחֵר&תו או . של המערכת והטוטליות שבה

הפוליפוניות ". מבחו�"ייחודו של האני בה בעת שהוא שוא$ שלא להותיר אלטרנטיבה חינוכית 

: ציאותהתרבותית וההִיבְרידי&ת של הזהויות מהווי� שיא לחגיגת הניצחו� של המיתיזציה של המ

שבעבר יכולי� היו , ממדית�בעיד� הגלובליזציה הקפיטליסטית והאינטרנט משתררת טוטליות חד

החווי� שגב האמנות , לקוות לזכות בה רק מיסטיקוני� ברגעי השיא של ההתאחדות ע� האל

או המשתתפי� באורגיה מוצלחת שבה הושגה התרוקנות מוחלטת מהתודעה , )(auraהא&רָטית 

   123.אני האתיהעצמית ומה

בישראל אתגר לפונדמנטליז� ולערכי� שרוחניות " הקשה"     במוב� זה מהווה הפוסטמודרניז� 

שכל אחת , זאת באשר מדובר כא� בשתי מערכות שונות של חינו� מנרמל. ישנה זו מבשרת�חדשה

בכל אחת משתי המערכות החילופי� הסימבוליי� . מה� מחויבת לבלוע או לחסל את השנייה

  ".אחר"האד� כבסוכני ייצוג וכאמצעי מלחמה ב�משי� בבנימשת
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מודרני הישראלי אינה �למצב הפוסט" הקשה"מודרני �     התאמתו המושלמת של החינו� הפוסט

מחייבת שיהיה לו יתרו� על פוטנציאל הנרמול של החינו� הפונדמנטליסטי ועל הערכי� 

ינה מחייבת התייצבות חד משמעית של אל נכו� התאמה זו כלל א. האתנוצנטריסטיי� המקומיי�

במערכת החינו� הממלכתי ונגד " החינו� הערכי"השיח הפוסטמודרניסטי כנגד האתנוצנטריז� של 

הוא משתלב מצוי� במצב . שאר ביטויי הקולוניאליז� הישראלי על היבטיו הפנימיי� והחיצוניי�

יז� הוא רואה אופנה ככול הקיי� בישראל כיוו� שג� בערכי� האתנוצנטריסטיי� הפוסטמודרנ

עיקור . או יצירתיות שעיקר חשיבותה בכושרה להוליד חוויות עזות, אפשרות, האפנות

מפוטנציאל האוטונומיה שלה� ומאחריות� לחריגה , הסובייקטי� מאחְרי&ת� כלפי אחֵר&ת�

מפגש זה . יצרני�/מזויי$ בקהל הצרכני�" פלורליז�"סטנדרטיזציה ו, מאליו יוצר נרמול�מהמוב�

שיווק וצריכה ,  שעניינו ייצור�רשמי בחרושת התרבות החילונית �מועשר במפגש שבי� החינו� הלא

המשווקי� במערכת , רלוונטיי�� לבי� הערכי� והידע הבלתי�עזות וריגושי� יצירתיי� " חוויות"של 

יעילי� יצרני� /הסטנדרטיזציה או הנרמול של בני האד� והפיכת� לצרכני�. החינו� הממלכתי

משרתי� את חרושת התרבות וה� תנאי להמש� שכלול , במקביל לשכלול הריבוי והגיוו� הסתמיי�

  .הקפיטליסטית הישראלית) העולמקומיות (124הגלוקליזציה

המפגש ע� אידאולוגיה אתנוצנטריסטית וכוחנית " הקשה"     מנקודת המבט הפוסטמודרניסטית 

 א$ �מטאפיסית " הצדקה"מסעיר ואינו זקוק ל' קולאזעשוי דווקא לתרו� להתפתחות גיוונו של 

. עד כמה שאינו מאיי� על התפתחות הקפיטליז�, וזאת. אינו יכול להציע או לסבול הצדקה שכזו

יכול ללא היסוס להיכנס לאחת הגרסות , בעיקרו�, הפוסטמודרניסט" התנס&ת"כדי להיכנס ל

לגביו התנסות זו עשויה להיות ".  בתשובהחוזר"המאכלסות את הפוליפ:ני&ת התרבותית הזו כ

או כביטוי לתשוקה לעוד חוויות אקזוטיות בעול� שאיבד , גבולות�לביטוי של התאפנתות וחציית

או לחנ� לייעוד , לבסס זהויות ראויות, לעג� ערכי�, את האפשרות להצדיק שיפוטי�

ושלמת בהכרח יכנס לחינו� וע� זאת הפוסטמודרניסט בעל הזהות ההיבְרידית המ. ולטרנסצנדנציה

הנכנס , תייר שהוא מצלמה גרידא, כלומר חסר זהות מסויימת, תייר לא מודרני. הערכי כתייר

אסתטיי� , אפיסטמולוגיי�, לחוויה החדשה כדי לחצות ולהיחצות ללא הר$ על ידי שדות מוסריי�

הנמנע , מחויב�בלתי: תייר שכזה הוא ציניק� שלעול� יישאר ללא רבב. או פסיכיי� חדשי�

 �ולעול� , לזולת, מהדרדרות לנאיביות או למחויבות שבה יש מקו� לרצינות ביחס לאד�

�מבטו אינו כבול באזיקי� העשויי� סיגי קריטריוני� של צדק. ולאחריות כלפי מה שמעל לה�

האד� ההיברידי הפוסטמודרניסטי . מכוער�רע או יפה�טוב, משועבד�חופשי, שקרי�אמיתי, עוול

ביחס אליה והוא " עמדה" מייצג וסוכ� של מציאות כהתאפנתות מתמדת שאי� לו או לה הוא



  44

על פי כמה , שכזה אינו חזו� לאחרית הימי�" סובייקט. "היבט מהיבטיה, מהווה שיקו$ גרידא שלה

משתיל בעצמו ,  הגולש באתרי האינטרנט(cyborg)כסייבורג , הוא כבר כא�. מהפוסטמודרניזסטי�

 או אחד מהביטויי� האחרי� virtual reality �או מתחבר ל,  חלקי גו$ מכניי�,איברי חיות

עד כמה ,  חופשי לחלוטי�� 125גבר ואשה, טבע ותרבות, לחמיקתו מהתיחו� שבי� אד� למכונה

יכולתה של המערכת היורשת את התפקוד �שהיעדר מהות ומשמעות יכולי� לאפשר להנכחת כל

מעבר לה אי� קיו� לשו� יסוד ,  המערכת היא טוטאליתcyberspace � ב126.המסורתי של האלוהי�

יכול&ת פעילה שאי� לפענח באופ� ממצה את משמעותה או למרוד �היא מהווה כל. טרנסצנדנטי

סופיות נעדרת גבולות שבי� אופקיה המתחלפי� �מעצבת בלא גבול אי�, מצידה, היא. בה

  .אינו מכיל אלא מה שקיבל ממנה" סובייקט"ה

מהות , האומה, משו� שלא רק ערכי תורת האמת, לת הערכי� מקבלת כא� משמעות חדשה     שא

בנסיבות אלה המסורת אינה ). בלא להימחק(האד� או הקפיטליז� נעשי� כא� חסרי רלוונטיות 

אלא בהופעתה כאובייקט לציטוט , רלוונטית�מחייבת או א$ לבלתי�נמחקת אלא נעשית לבלתי

שיא �התגברות על החינו� המנרמל ועל אלימותו אלא דווקא שכלולאי� בשחרור זה . ולפירוק

לוחות הברית "כמו , כבר אי� מקו� אפילו לאימת רוצח האלוהי� למול אפשרויות החירות. שלה�

פורק היסוד למאבק על היענות לקריאת הישות שהיידגר הצביע על . שניטשה ביקש" החדשי�

החינו� ". טכנולוגיה" עד להתגלמותה העכשווית כהשכחתה בהיסטוריה של המטאפיזיקה המערבית

בגרסתו האינדיבידואליסטית כבר קור� במקומותינו והוא שופע חיוניות " הקשה"הפוסטמודרניסטי 

במרחב הישראלי . במקביל לשגשוג הכלכלי ומתו� חיוכה הריק של חרושת התרבות הישראלית

לביטוי טהור , כצאצאו של העושר, י טבעוג� א� על פ, החילוני אי� עקיב ויעיל מחינו� ערכי זה

  . הוא זוכה בי� יחידי� ובקרב קבוצות מצומצמות למדי

עשוי להציג אלטרנטיבה של ממש למציאות , על גרסותיו השונות, "הר�"     הפוסטמודרניז� 

או למצער להציב פרספקטיבות , הכלכלית והטכנולוגית, החברתית, התרבותית, המוסרית

מודרני במפלס �בישראל נמצא המצב הפוסט. הפוסטמודרני�תמודדות ע� המצבאלטרנטיביות לה

�כלכליי� וטכנולוגיי� מודרניסטיי� ופרה, אחד ע� שדות  תרבותיי� ומצבי� חברתיי�

) פוסטמודרניסטיי��מודרניסטיי� וג� אנטי�שמבחינה חינוכית ה� ג� אנטי(מודרניסטיי�  

כביקורת על החינו� ,  מתו� אוריינטציה רורטיאניתאלטרנטיבה זו עשויה להתבטא ה�. מובהקי�

וה� מתו� ) הסמויה, פורמלית ובגרסתו האפקטיבית יותר�בגרסתו הרשמית(הערכי בישראל 

או , קולוניאליסטית�פוסט, תרבותי�רב, בגרסה פמיניסטית, ביקורתית�אוריינטציה פוקויאנית
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ל אינה חייבת להיעצר בביקורת דרכי בישרא" רכה"אלטרנטיבה חינוכית פוסטמודרניסטית  . אחרת

או בביקורת פרקטיקות הכוח הדכאני שמופעל , נִרמ&לו ומִשט&רו, הייצור של הסובייקט הציוני

היא יכולה להמשי� ולשחזר את מנגנוני הדיכוי שמפעילי� המנורמלי� שבמרכז המערכת . עליו

ברובד קולקטיבי וברובד , בהקשר לאומי ובהקשר כלכלי, וזאת. וכנגד עצמ�" אחרי�"כלפי ה

, פוליטי, תרבותי, כפי שה� מתבטאי� באופני הייצור של הישראלי כסובייקט מוסרי, אינדיבידואלי

אול� בסוגיית הערכי� האלטרנטיבה החינוכית הפוסטמודרניסטית אינה חייבת . כלכלי ומיני

  .להיות שלילית גרידא

טמודרניסטית יכול לבוא לידי ביטוי במסגרות      ההיבט החיובי של האלטרנטיבה החינוכית הפוס

מתו� פרספקטיבות . קולוניאליסטית�תרבותית או פוסט�רב, למשל במסגרת פמיניסטית: שונות

פוסטמודרניסטיות שו� גור� ריכוזי אחר אינו יכול להתקבל עוד כגור� שיכול להצדיק את 

ינטרסי� של קבוצה אחת או מתו� זהות או א, ידע, זיכרו� קולקטיבי, המחויבות להחלה של ערכי�

תרבותית כעניי� �תפיסת הערכי� בחברה רב. על קולקטיב אחר, מקומית וזמנית, פרספקטיבה אחת

פוליטיי� וכלכליי� עשויה ליהפ� לבסיס , פסיכיי�, למאבקי� סימבוליי�, הנתו� למשא ומת�

אלוג ביקורתי המאכלס למאבק על דמוקרטיזציה של החינו� המוסרי ולמאבק על  אפשריותו של די

   127.אבל ג� מתרחק מדוגמטיות, פלורליז� ערכי שאיננו זהה ע� ניהיליז�

לאור תובנות , מודרני�תרבותית מתו� הבנת המצב הפוסט�     חינו� במסגרת רב

פוסטמודרניסטיות עשוי יחד ע� השחזור הביקורתי של הקולוניאליז� התרבותי להפיק ג� פעילות 

דמוקרטיה שכזו כוללת את החינו� במובני� הרחב . קרטיזציה של החינו�חיובית שעניינה דמו

היא מחייבת מאבק למת� לגיטימציה . תרבותי כולל�והמצומצ� ולפיכ� היא כרוכה בשינוי חברתי

, המתאימות לקבוצות שונות ומשתנות כמו נשי�, והעצמה למגוו� של מערכות ערכיות שונות

  . הומוסקסואלי� ואחרי�, סטי�הומני, פלסטיני�, מזרחיי�, חרדי�

, באחת.      פירושו של דבר ארגו� מחודש של החינו� בישראל תו� בחירה באחת משתי גרסות

מדובר בפירוק החינו� הממלכתי ובגיבושה של רשת חינוכית מגוונת ופתוחה לכל על בסיסי� 

. ב"ניסטית וכיופמי, אוריינטציה אידיאולוגית הומניסטית, אתניות, שוני� כמו אמונה דתית

פירוק המסגרות הסתגרניות הקיימות ופתיחת השער לפלורליז� חינוכי במסגרתו של , השניה

לזהויות , לערכי� שוני�, כ� יהיה מקו� לגיטימי לביטוי תפיסות ידע שונות. חינו� דמוקרטי רדיקלי

 מנקודת מבט 128.תו� כדי דיאלוג בי� השונויות על בסיס של שיוויו� ער� בי� השונ&יות, שונות

פוסטמודרניסטית התובעת פלורליז� ערכי ודיאלוג בי� שונוי&ת מוסריות כער� עליו� שממנו 

מול הרציונליות .  אד� המקרה הישראלי קשה במיוחד�אפשרית העצמת� של בני
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ההפרטה של הזהויות והסטנדרטיזציה של התודעה בישראל עומדת מחויבות , האינסטרומנטלית

מחויבות לשלילה טוטלית של אחֵר&תו של : � ג� יריביה המרי� ביותרערכית שלה שותפי

זיכרונות , נרטיבי�, לאומנית ומחויבת לכפות אשכול ערכי��דתית, בחלקה, שלילה זו. ”אחר”ה

  .ואמיתות באופ� אוניברסלי על המרחב החילוני כולו

עיתי� זו בתו� זו מודרני ניכר בכ� שמתקיימות בו זו לצד זו ול�     בישראל המצב הפוסט

. מודרניות�מודרניות ופרֶה�פוסט, פוליטיות וכלכליות מודרניות, תרבותיות, מציאויות חברתיות

בעניי� זה אי� כל חידוש ביחס לארצות המערב שבה� השיח הפוסטמודרניסטי פותח אפשרויות 

לכבוש את יש סיכוי ממשי " שוליי�"ייחודו של ההקשר הישראלי בכ� שכא� ל. חינוכיות חדשות

האינטרסי� , של קבוצות השוליי�" הקול"סוגיית . מודרניי� מובהקי��המרכז באמצעי� פוסט

אפשרויות ההעצמה שלה� ולגיטימציה של ערכיה� ותרבות� בכללה מקבלת כא� מעמד , שלה�

לא מסורת משותפת וא$ לא , לא חוקה מוסכמת: מיוחד כשאי� כל בסיס למרחב ציבורי משות$

  129.וי ערכי ולפלורליז� כערכי� המוסכמי� על הכוחות המרכזיי� בחברהפתיחות לשינ

: דמוקרטי בישראל�חילוני�     שתי קבוצות עיקריות מתחרות ביניה� על כיבוש המרכז המעי�

והלאומני� הפלסטיני� והפונדמנטליסטי� , מזה, לאומני� היהודיי��לאומני� והחרדי��הדתיי�

ה� . שתשליט הומוגניות ערכית, חדות בתביעת� לתאוקרטיהשתי הקבוצות מאו. מזה, המוסלמי�

שותפות לאלטרנטיבה מוסרית ופוליטית שתחלי$ ה� את החינו� ההומניסטי המודרניסטי והמבנה 

הפוליטי שבו הוא מתפקד וה� את החינו� הפוסטמודרניסטי והמציאות הפוליטית שבה הוא 

פיטליסטית אינ� נפגעי� מאלטרנטיבות לפי שעה חרושת התרבות הגלוקלית והקדמה הק. משגשג

, המושגיות, וה� מתקיימות במידה רבה בזכות האמצעי� והאפשרויות הנפשיות, חינוכיות אלה

  .מודרניז� והמודרניז� �הטכנולוגיות והכלכליות שמעמידה כא� לרשות� הקואליציה שבי� הפוסט

  

  מודרנימודרנימודרנימודרני����האלטרנטיבה הפונדמנטליסטית וחינו� ערכי במצב פוסטהאלטרנטיבה הפונדמנטליסטית וחינו� ערכי במצב פוסטהאלטרנטיבה הפונדמנטליסטית וחינו� ערכי במצב פוסטהאלטרנטיבה הפונדמנטליסטית וחינו� ערכי במצב פוסט

  

מודרני והאפנות המתחפשות לערכי� בחרושת התרבות �הריקנות הערכית שבמצב הפוסט

. הנשלטת על ידי הרציונליות האינסטרומנטלית והגלובליזציה הקפיטליסטית תובעי� אלטרנטיבה

הערכי� החדשי� עדיי� לא קיבלו שפה , בארצות המערב האלטרנטיבה עדיי� לא קרמה עור וגידי�

במקביל הליברליז� . שוקות החדשות והצרכי� החדשי� עדיי� לא נוסחוהת, והמילי� החדשות

את אחד . הפוליטי עדיי� מהווה אתגר וא$ המסורת ההומניסטית הביקורתית עדיי� רלבנטית מאוד

הולכת ומתגבשת , לעומת זאת, בישראל. בפדגוגיה הביקורתית, דר� משל, מביטוייה אפשר למצוא
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. דמנטליסטית העולה בסערה מ� השוליי� לכבוש את המרכזפונ, אלטרנטיבה אתנוצנטריסטית

בש� הקבוצות המדוכאות היא משתמשת באדמיניסטרציה הממלכתית וברטוריקה הדמוקרטית 

. לשיוויו� ולדיאלוג חופשי בי� שונויות, כדי לכבוש את המרכז ולהחיל ערכי� המנוגדי� לפלורליז�

, לאומנית היא תאוקרטיה יהודית�ה הדתיתשל החרדי� ושל הקבוצ, המטרה הסופית האידאלית

אי� זאת אומרת שבאורתודוקסיה היהודית אי� פועלי� הוגי� . מדינת הלכה בגרסה זו או אחרת

כ� ג� . כמו אבי שגיא ואליעזר גולדמ�, ספקני� ואפילו פלורליסטי� ערכיי�, ותיאולוגי� פתוחי�

כוחניות �אתנוצנטירות ואנטי�אנטיאי� לדעתנו להתעל� מהתארגנויות תרבותיות ופוליטיות  

עיקר ההגות , אנו טועני�, בר�. כמו תנועת מימד ופמיניסטיות יהודיות אורתודוקסיות, מובהקות

למונולוגיות מוסרית ,  מחויבת להגמוניה ערכית� ובמיוחד במצבי� משבריי� �המשפיעה 

�י היהדות הדתיתכפי שאפשר היה לראות מההתייצבות הכמעט כללית של רבנ, ולתיאוקרטיה

לאומנית לצד החרדי� שביטאו באופ� ישיר וציבורי את מחוייבות� העקרונית שלא להשלי� ע� 

באותה . ערכי החוק הנוהג והדמוקרטיה, היסוד המטאפיזי והפוליטי לפסיקות בית המשפט העליו�

גד התייצבות� של רבי� מחניכי הציונות הדתית להפגנות נ�מידה חשוב ג� שלא להתעל� מאי

  .שלטו� החוק בישראל

      ה� בגרסתה היהודית וה� בגרסתה המוסלמית האלטרנטיבה הרוחנית הפונדמנטליסטית 

” אחר”לקבלת ה, זה מחויב לפתיחות. שוללת את תפיסת הערכי� שבשיח הפוסטמודרניסטי

לשלילת , להיעדר יומרה לביסוס הערכי� ולהחלת� האוניברסלית, ולהשתנות יחד איתו

ע� . זולתיות נאותה יותר�כבסיס לבי�” אחר”אליז� התרבותי ולהכרה בשיוויו� הער� של ההקולוני

על , עקרונית, הפוסטמודרני אינ� נשללי��זאת יש לתת את הדעת לכ� שממדי� מרכזיי� במצב

השלילה של חרושת התרבות והמגמה . ידי האלטרנטיבה הרוחנית הפונדמנטליסטית

הגיו� השליטה והחינו� , סטית אינה כרוכה בשלילת הקפיטליז�פונקציונלי�האינסטרומנטליסטית

ולפיכ� הקואליציה בי� הימי� הלאומני שהליברליז� הכלכלי שלו מתפרנס מהמצב . המנרמל

אלא ביטוי של הלוגיקה , לאומי והחרדי אינו תאונה מצערת�מודרני לבי� הימי� הדתי�הפוסט

  .הפנימית של המערכת הישראלית

, וזו המוסלמית בשלב שני, זו היהודית בשלב ראשו�, לטרנטיבה הפונדמנטליסטית     ניצחו� הא

נית� ,  כפי שמראה הדוגמה האירנית130.אינה אפשרות יחידה א� היא בהחלט אפשרות ריאלית

לפשר בי� הערכי� שלה� מחויב החינו� הפונדמנטליסטי לבי� הקפיטליז� והמגמות 

ייתכ� מאוד והניסיו� . ובאדמיניסטרציה המודרניי�באקדמיה , האינסטרומנטליסטיות שבכלכלה

הישראלי יראה שאפשר א$ לשלב בי� ערכיה של תאוקרטיה ספרטנית יהודית חמושה בנשק גרעיני 
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לאור , כבר כעת. הצבא והמנהל, מודרני של הכלכלה�לבי� פעילות קפיטליסטית וניהול פוסט

אפשר לזקו$ חלק חשוב , מדינת הרווחההצלחות מדיניות ההפרטה של הימי� ופירוקה השטתי של 

מההצלחה של הכוחות הפונדמנטליסטי� בישראל לזכות השימוש שעושי� מטיפי� וקוסמי� 

לווייני� וידאו ושידורי� , ייצוג הידע בעזרת האינטרנט/ייצור, ההתפרקות החברתית, במבנה הנפש

אול� . דעה כמותה בעברבכבלי� המביאי� את המניפולציות הסימבוליות לדרגת יעילות שלא נו

אלה ה� רק צעדי� חינוכיי� ראשוני� שבאמצעי� עתיקי� וחדישי� פוני� בעיקר לציבורי� 

  .שמרניי� ומנוחשלי� שהודרו לשולי החברה

טק �     במידה ותתבסס כא� התאוקרטיה היהודית היא תוכל להישע� לא רק על תעשיית היי

אלא ג� על אפשרויות חינוכיות ,  והעול� כולומפותחת ועל פצצות גרעי� המאיימות על המרחב

השלמת . שאל נכו� מממשות את מהותו הדכאנית של החינו� המנרמל על כל גרסותיו, חדשות

הקולוניזציה הפנימית בחינו� הפונדמנטליסטי היהודי תוכל בעתיד להישע� על אפשרויות 

  .מודרני�נפשיות וסימבוליות שמחולל המצב הפוסט, טכנולוגיות

   רבי� טולי� תקוות בדינמיקות שבמרחב החליפי� של המידע האלקטרוני ומקווי� להישגי�   

, האופטימיסטי� מתחלקי� כא� לשתי קבוצות. cyberspace �לימודיי� וחינוכיי� מדור אזרחי ה

האופטימיסטי� השמרני� מקווי� שההתחברות ההמונית לאינטרנט תאפשר . שמרנית ורדיקלית

התאמה , ומדינת הרווחה" החברה"התפוררות מוחלטת של ,  של הגיו� השוקרישות יעיל יותר

, חינו� שכזה. צרכנית�מושלמת יותר לצרכי� הטכנולוגיי� המשתני� ויתר גמישות ערכית ויצרנית

ריק , דמוקרטי, נעדר מחויבות למוסדות כגו� המדינה נראה לה� חינו� משחרר, ריק מצנזורות

 הרדיקלי� האופטימיסטי� נוטי� לראות בהתחברות 131.ת כבודוממניפולציות ומחזיר לאד� א

היררכיות ומניפולציות כצעד ראשו� לדיאלוג , לאינטרנט כניסה למרחבי ידע נעדרי צנזורות

ביקורתי שמעמיד אפשרויות חדשות לשינוי החברה לקראת יתר פתיחות ושיוויו� שית� ביטוי ג� 

יות כגו�  היעדר טריבונלי� וועדות פיקוח תו�  ה� מדגישי� סוג132.לקבוצות שהודרו לשוליי�

גיוו� ערכי , ריבוי לוגיקות, שיוויו�, פתיחות ושקיפות מוחלטת של המידע המבטאת פלורליז�

   133.ולא אתנוצנטריסטית" גברית"לא , לא היררכית, וקומוניקציה לא קווית

שונה מבטאת התאמה הרא.      אל נכו� שתי התפיסות מהוות דגמי� שוני� של החינו� המנרמל

, הדוקה יותר של האד� למערכת ואת גמ&ד אנושיותו כמוקד של מאבק על פתיחות ואחֵר&ת

היעדר ההיררכיה הערכית של רשת האינטרנט : השניה מסוכנת לא פחות. רפלקסיה וטרנסצנדנציה

נעדרת המשמעות והיעוד של המציאות הפוסטמודרנית עשויי� לתרו� , המוחלטת" שקיפותה"ו
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החודר לכל רובדי האישיות ולכל ממדי הקיו� , להצלחתו המקומית של חינו� ערכי טוטליסטי

, לחיסול�, לערכי� מוחלטי�, המפגש של תפיסת מוסר בעלת יומרה לאמת. הפרטי והציבורי

ע� האפשרויות , ושל אחרי�" תינוקות שנשבו"של , לחינוכ� או לגאולת� של אויבי�

פשיות והפוליטיות שבפוסטמודרניז� עשוי לאפשר את התגשמות של הנ, המושגיות, הטכנולוגיות

עשויה לבצע ,  כמשלvirtual realityטכנולוגיית ה . או התאוקרטיה מושלמת" 1984"חזו� 

, קולוניזציה טוטאלית של הנפש והרגש ולממש ללא כל התנגדות את עקרו� השליטה הצרכני

תה של כנסיה חדשה או אלטרנטיבה רוחנית את בשור, דרשות הרבני� שבאורתודוקסיה הקיימת

חברתי וכלכלי , ערכית וסדר נפשי") פלורליות"או (עתידית שתתגבש באופני� שיבטיחו הומוגניות 

ע� שכלול . חדיר לביקורת ונעדר אפשרויות שלילה וטרנסצנדנציה�או על כל פני� בלתי, מושל�

 שבה� מועבר המידע בדר� של מחשבי��הטכנולוגיות הקיימות ובעיקר ע� הפעלת� של ביו

מתוו� על ידי רפלקסיה �ריאקציות חימיות ולא באופ� אלקטרוני האפשרויות לחדור באופ� בלתי

של הסובייקט או מנגנוני בקרה חברתיי� ישירות למעמקי הפנימיות ולעצב את הנפש והתודעה 

מודרני �פוסטבמצב , במילי� אחרות. עשויה להגיע לשיאי� שהאנושות עוד לא ידעה כמות�

פלורליז� תרבותי וליברליז� פוליטי כלל אינ� בגדר אפשרויות יחידות , ניהיליז� רגשי ומוסרי

  . העומדות על הפרק

מנוגדי� לאלה שניטשה " לוחות ברית חדשי�"מודרני אפשר להעלות על הדעת �     בעיד� פוסט

מסורתית שביסודה בי� תפיסת הערכי� ה. בישר עליה� כעל יורשי לוחות הברית הישני�

אמיתותיו וציוויו לבי� תפיסת הערכי� של ניטשה בדבר האפשרויות המתגלעות ע� , האלוהי�

שעניינ� ביטול סוגיית הערכי� , מות האלוהי� לא קיימות רק האפשרויות שעליה� הצביע היידגר

בי� האפשרויות החדשות . כפי שנידונה במטאפיסיקה ובתפיסות המוסר הדתית המסורתיות

, שעולות אפשר להעלות על הדעת חינו� מנרמל מושל� שאינו זקוק לתיוו� ולסוכני� כמו מורי�

יזרמו ישירות לתודעת� של , הנורמליות המובנת מאליה, החיי� עצמ�. ספר�ספרי לימוד ובתי

אול� בינתיי� הוא מתנהל ברובד של , כבר כעת מתפתח תהלי� זה עצמו. יצרני��הצרכני�

ציה הקפיטליסטית והשינויי� הרגשיי� והמושגיי� שהוא מחולל בחברות השפעות הגלובליז

אנו חווי� חינו� מנרמל בדמות הוליוודיזציה של המציאות שבה מתממש טוטליטריז� . השונות

השאלה שעומדת על הפרק היא אפשרות ההתפתחות המקומית של אזורי� ברשת . ללא מדכא

 העברת האינפורמציה במסגרת של הפרטה כוללת הגלובלית שחיבור� לקפיטליז� העולמי ולרשת
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מוסלמית או , מעי� זו של תאוקרטיה יהודית) כלומר רווחית(לגיטימית " ייחודיות"יאפשר לה� 

  . אחרת

יהיה זה עוד אתר אקזוטי לגיטימי " מבחו�"     לגבי המשתמשי� ברשת שיכנסו לאתר זה 

רווחי לגלוש אליו לרגע ולצטט ממנו דבר �שעד כמה שמרג" הכול הול�"שבו " פלורליז�"במסגרת ה

. רגשית ופוליטית, במרחבי האתר עצמו עשויה לשרור טוטליות מוסרית והרמוניה ערכית. מה

וללא תודעת הדיכוי של , ללא יריבי� פנימיי�, ללא אויבי� חיצוניי�, תהיה זו תאוקרטיה מושלמת

או (למחשב הראשי ) לא פיזי כמוב�(ור לא יהיה בה מקו� לחינו� ביקורתי לפי שחיב. המנורמלי�

אפשרות קיומ� של . של האתר יבטיח הרמוניה וביקורות בגבולות נסבלי�) ללוגיקה של המערכת

, קהילות וירטואליות אינה מונעת התגבשות של טוטליות שיש לה ג� בסיס גיאוגרפי

. אפשרויות הטכנולוגיותאי� זו אפשרות העומדת או נופלת לנוכח ה. כלכלי ומדיני, אדמיניסטרטיבי

שאפשר שבמקרה הישראלי עוד , מודרני�היא נפרשת מתו� הלוגיקה הפנימית של המצב הפוסט

�צפויות במפגש בי� ציבורי� דתיי� מסוימי� לבי� הכוח החודר�יחולל התפתחויות חינוכיות בלתי

  . כל של הפוסטמודרניות וטכנולוגיות עיצוב האני שהיא מולידה

אפשר להעלות על . חלק� מנוגדות, מודרני עשוי לאפשר ג� התפתחות אחרות�ט     המצב הפוס

שכיו� רק נרמזות על ידי האינטרנט " הנייטרליות"הדעת שבמפגש בי� עוצמות העיצוב 

הדחפי� , האמיתות,  תתמוסס האנרגיה המחנכת של הערכי�virtual reality �וטכנולוגיות ה

לנוכח איבוד ". מסורתיי�"או " דתיי�"כיו� מוגדרי� כוהטעמי� של ציבורי� גדולי� בישראל ש

נגאל עשויי� להשתנות ג� �היעלמות הארוס האוטופי והניכור כלפי העול� הבלתי, הטרנסצנדנציה

נפתח הפתח לשינוי ערכי� ג� בלא עזיבת . מעמד הידע האלוהי וג� השתמעויותיו הפרקטיות

 יותר מאשר בפתח לשחרור או (religizitaet) אל נכו� מדובר בפוטנציאל של עזיבת הדתיות. הדת

כהני , הטקסי� והפרוצדורות שבשליטת קוסמי� וקדושי� עממיי�, נטישה של הדת הממוסדת

  . הדת והרבני�

מודרני יוכרחו �     אפשר להעלות על הדעת שאלה שיבקשו מחסה מפני אתגרי המצב הפוסט

, ודד במרחבי� מסוגרי� מבחינה תרבותיתולהתב, להצטר$ אל הפיתרו� מעי� זה של נטורי קרתא

לגבי . תו� וויתור על כניסה והתערבות בהיסטוריה עד לבוא המשיח, חברתית פוליטית וטכנולוגית

לאומיות בעקבות מפגש ע� העצמה �ציבורי� אחרי� אפשר שיחול היסט של התפיסות הדתיות

  . ציאות לכל ההתפתחויות הללוכבר כעת יש בישראל אחיזה במ. של הוירטואל ריאליטי" הרוחנית"
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     לחינו� המנרמל בגרסתו החדישה והמשוכללת ביותר יש עתיד מבטיח המסתמ� על שימוש 

מודרנית באופ� שישאב �בטכנולוגיות החדשות ובאפשרויות שמעמידה כלכלת הסימבולי� הפוסט

קרה שעליה את הממדי� התרבותיי� והפוליטיי� של האתנוצנטריות הישראלית למשמעת הסימול

שינוי , "המסורת"במקרה כזה אנו עומדי� להשתת$ בתהלי� שינוי מוחלט של . מדבר בודריאר

אפשרויותיה , שינוי במשמעות מושג הער� ובביטויי המוסריות האנושית, בזהויותינו העכשוויות

שאולי בינתיי� תתפר� ; אי� לדעת ידה של מי מהאפשרויות תהיה על העליונה. ומגבלותיה

נטיבה חינוכית חדשה שאוזנינו עדיי� אינ� קולטות את פעמיה שתשיט אשכולות ערכי� אלטר

עצ� , עצ� אפשריותה העקרונית. שלא שערנו�) אנושיות�או אנטי(חדשי� ואפשרויות אנושיות 

שכנגד ולגבי ההתמודדות ע� �מכריעה היא לגבי אפשריותו של חינו�, הפתיחות הזו של הישות

  .ונות של החינו� הערכי שבימינואסטרטגיות הנרמול הש
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