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הפרובלמטיקה שהעסיקה את הוגי האסכטולוגיה וחוזי האפוקליפסות היתה לא 

מידע זה נובעות . פחות ולא יותר מאשר מהותו של העול� ומקומו של האד� בו

  .מה על האד� לעשות ולמה הוא יכול לקוות: התשובות לשאלות

רגו� הדתי לחילוני והוסבה ' משמסורת זו החליפה את הזמבחינה זאת לא חל שינוי עקרוני ג�

קיי� מתח מרתק בי� המאבק לחשיפת , כפי שנראה להל�. מהפכני�לפרוייקט מדעי או פוליטי

שבו קוד� לכל מכונ� הפרש� את , הפיתרו� האוניברסלי לבי� המאבק הפרשני כמאבק פנימי

, ותר לתפוס את משמעותו הממשיתבשעה שהוא ח, נפשו�משמעות חיו בהוות ונאבק על ישועת

בירור כמה תימות . הסמויה והנעלה של העול� העתידי והאסונות הצפויי� לאנושות בדר  אליו

מרכזיות בסוגיה שלפנינו יחשו" קירבה מפתיעה בי� האוטופיז� לפסימיז� דווקא בסוגיות 

תורת הדברי� "רושו  ופיeschata)(מקורו של המושג אסכטולוגיה הינו יווני . המהותיות ביותר

עצ� קיומה וביטוייה . מזה, שמי��וגאולה ומלכות, הדי� וגיהנו� מזה�יו�, כלומר, "האחרוני�

: הפרטיי� של המסורת קשורי� קשר אמי� באחד משלוש התפיסות האפשריות של הקוסמוס

צא נמ" הדברי� האחרוני�"נוצרי המסורתי לחשיפת �המאבק היהודי. הסופי והמחזורי, האינסופי

שלא כמו במסורת היהודית . בניגוד לעמדת המסורת הפילוסופית היוונית של קדמות העול�

ידי �העול� נתפס על. האד� והעול��בני, לא הפרידה המסורת היוונית הקלסית בי� האל, והנוצרית

 יופי � נצחית ומהווה תפארה טובשבתור שכזה הינו ג� , עול� כולל�סדר, היווני� כקוסמוס פיזי

פי תפיסה זו האלי� אינ� פרסוניפיקציות של סובייקט שמחו� �על.  במוב� האסתטי המצומצ�שלא

שלא נבראה ) holon(שלמות אחדותית , קדמו�עול� זה נתפס כ. אלא פרדיקט שלו, או מעבר לעול�

לא אד� וא" , "לגבי הכול ולגבי כול�"המעצב את העול� כוחו יפה . ללא התחלה וללא סו", בזמ�

.סויי� נתפסו כאחראי� לולא אל מ
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גורל שאי� : moira)( או מוירא )ananke( כוח זה מכונה אננקה 

להרמוניה . הכרחי ועליו�,  כורח במוב� קוסמולוגי חיובי של סדר תבוני מושל��להימלט ממנו 

המשטר של הישויות העומדות תמיד בעינ� �עול� רב"מושלמת זאת כיוו� אפלטו� כשדיבר על ה

".פי חוקי תבונה�פי סדר ועל�אלא מתנהגות כול� על,  עול זו לזו וא" לא סובלות עולואינ� עושות
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בתפיסה היהודית והנוצרית שונה בתכלית מעמדו . תפיסה זאת נשמרה מהרקלייטוס ועד פלוטינוס

  .של הקוסמוס ורק במסגרת זו היה מקו� למסורות האסכטולוגית והאפוקליפטית

נו בסגולותיו כמו ג� בשאלות הטוב והרוע במסגרת היווני� בחנו את הקוסמוס וד

וחשבו� בסוגיות אלה מתו  �ואילו היהודי� והנוצרי� נתוני� היו בדי�, תיאוריה

בניגוד ליווני� יכולי� היו היהודי� והנוצרי� לעסוק בשאלות אלה . אמונה דתית



להתלבטויות אלה .  מעמד מיוחדלאד�שבה , רק במסגרת תפיסת האל ותכליותיו

השואפות לגאולה היה מקו� רק בסוד דיו� המניח את הסופיות או המחזוריות של 

  .הקוסמוס

אלא שנקודת הסו" , הדג� של הקוסמוס המחזורי גורס שאומנ� יש תכלה לעול�

כלל במסגרתו �ובדר , גאולה ובריאה נושקות זו לזו. היא ג� נקודת התחלה חדשה

.לא היה מקו� לאפוקליפסות
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, וס הסופי מאמ� את תורת החידוש הדג� של הקוסמ

,  הגאולה�והסו" , היא הבריאה, ההתחלה: לפיה קיימות שתי נקודות יחידאיות

הדברי� "כא� ורק כא� יש מקו� לדיו� בשאלת . שהיא מאורע בעל מימדי� קוסמיי�

הנפש המופקת �ואפשרות הגאולה העתידית וישועת, מחד, ק� העול�": האחרוני�

  .ולעניי� זה נפנה עתה. יד מא, ממנה כבר בהווה

מצוי בו " אחרית הימי�"אול� הצירו" , eschataעל , כמוב�, המקרא אינו מדבר

. בהוראות שונות מתוכ� נתייחס כא� להקשר של התקיימות דבר אלוהי� קדמו�

ראשיתה של האסכטולוגיה בישראל נעוצה ברעיו� הברית שכרת אלוהי� ע� ישראל 

עצ� המציאות , לפי המקורות הקדומי�. ותיו של הע�והבטחותיו כנגד להתחייבוי

�הלאומית בישראל הינה בעלת משמעות אסכטולוגית מכוח נוכחותו הבלתי

אמצעית של האל במציאות הנתפסת כמבוא להתממשות מוחלטת וקרובה של 

אול� עד מהרה נפער פער בי� המציאות לבי� התודעה . ההבטחה האלוהית

אלא שיד� ,  זו בלבד שלא הושל� כיבושה של האר�האסכטולוגית משנתברר כי לא

שבה היה עדיי� מקו� לאופטימיות , בתקופה הקדומה. של האויבי� על העליונה

כלפי אפשרות ההתגברות על האויבי� עדיי� לא הגיעה המחשבה האסכטולוגית 

רק לאחר שגברה יד האויבי� ". 'יו� ה: "לידי גיבוש וחסר היה בה מימד מרכזי

; התגבש המרכיב המרכזי שבמסורת האסכטולוגית, לאחר תקופת דוד, �החיצוניי

קיומו של . שבו עתיד האל להיפרע מאוייבי ישראל, נתפס כמאורע ייחודי" 'יו� ה"

ג� הגעגועי� לעבר נרקמי� . החזו� האסכטולוגי נתפס כמרוחק מ� ההווה הקרוב

  .שמעול� לא הווה, עתה במסגרת עתיד אוטופי מושל�

גיה של תקופת הנביאי� מעוגנת בראיה היסטורית המציירת את המטרה האסכטולו

שלא כמו בתקופות שלפני דחיקתו של ישראל כגור� . שאליה חותרת ההיסטוריה

מעתה לא הוב� הסבל של הע� והיחיד כעונש , אקטיבי במפת ההיסטוריה הפוליטית

זרה על חטאי ישראל וביטולו לא נתפס כמותנה בנטישת הדרכי� הרעות וח

�חלה הינתקות מוחלטת של האסכטולוגיה מ� הארועי� האקטואליי� בד; בתשובה

בבד ע� הסבת הארועי� האסכטולוגיי� מהמסגרת הלאומית וסביבתה הקרובה 

  .לכלל תוכנית עולמית המקיפה את כל העמי�



שואה בעלת מימדי� , בתפיסה זו מצטייר אסו� וודאי שימוט על העול� כולו

שעדיי� אחוזה בניסיו� לבסס , נתפסי� ג� כשער לאוטופיהא  אלה , קוסמיי�

, אי� מדובר בכינו� מלכות בית דוד, דר  משל, בספר ישעיהו. תקווה לתחיה לאומית

אינו " 'יו� ה) "כג, כד. (אלא מדובר על המלכת אדוני צבאות בהר ציו� ובירושלי�

ביו� ההוא  ":ילח� בכוחות הרוע) הטוב(האל . אלא מאבק בי� הטוב לבי� הרוע

יפקוד יהוה בחרבו הקשה והגדולה והחזקה על לווית� נחש בריח ועל לווית� נחש 

, ראוי לשי� לב כי לגבי הנביאי�) א, ישעיהו כז". (עקלתו� והרג את התני� אשר בי�

א" שהיא , האל הינו במרכזה של אסכטולוגיה שהיא דרמה שממי� העול� הזה

במשתה ' בספר ישעיהו כה, כ . סי� מרעישי�כוללת מאורעות יוצאי� מ� הכלל וני

הברית את חיסולו של �שיערו  האל לגויי� בהר ציו� כוללת הסעודה של בני

המעתק המכריע חל במאה ) ח, ישעיהו כה.(ידי בליעתו�בכבודו ובעצמו על" המוות"

  .שבה מתבטאת ראשית המסורת האפוקליפסית, ס"השניה לפנה

אסכטולוגיה הנבואית בכ  שלא ביקשה להבי� את המחשבה האפוקליפטית מובחנת מה

ההיבט בתשובה ו�טעמה ותכליתה של כל תקופה מתו  עצמה והתפוגג המקו� שהיה לחזרה

זמני� �מעתה משמשת ההיסטוריה לוח. הקוסמי תפס את מקומו של ההיבט הלאומי

ל להנהרת סמיכותה של גאולת הנבחרי� הנתפסת בזיקה אל המימד המיתי שנחשפת כביכו

במסורת המתפתחת מכא� יש מעמד בכורה לעול� הדימויי� . אחיזתו בהיסטוריה ובקוסמוס

בי� הטוב ) ולא היסטורי(שבחשבו� אחרו� מתארי� מאבק קוסמי בעיקרו , המיתולוגיי�

כריסט �בי� האל לאנטי, בי� האלוהי� לחיות הפרא הקדמוניות, בי� הסדר לכאוס, לרוע

אלא כמגינו , נו נתפס כבוחש בקלחת הארועי� ההיסטוריי�יותר ויותר האל אי). בנצרות(

.שההיסטוריה מוקרנת ממנו, כוח�של סדר נצחי מפני כוחות קוסמיי� עוייני� אדירי
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שנתגלו "הקודש או אל נבואות �בעלי החזו� האפוקליפטי מתייחסי� אל כתבי

י שאינ� אפוקליפטיות במוב� מצומצ� עד לפירוש� המחודש בידי בעל, "מחדש

".הפשר"היומרה לפיענו  אמיתי של 
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 המסורת האפוקליפטית לוותה באמונה לפיה 

 כפופה � ממעשה החטא הקדמו� ועד אחרית הימי� �ההיסטוריה האנושית כולה 

דימויי� סמליי� : המדברת בלשו� סתרי�, נמנעת�כולה לגזירה אלוהית בלתי

.הק� האחרו�� המבקשי� להפי� את בשורת "ידי יודעי ח�המובני� רק על
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 ידע 

שהינה בת מסירה רק באורח , מיוחד זה מתיחס לזיקתו של האד� לכוליות

כדר  שמה שהוא קונקרטי , אפשר להגותה�שאי, "אמיתית"וזוהי השפה ה. אוקולטי

הקונקרטי נתפס כא� כזהה ע� המוחלט ובחינת . באורח מוחלט אי אפשר לממשו

 של כל הפירושי� שאנו מציעי� יסוד�המרחק הוא הנחת. כזה זהה ע� הכוליות

כ� אי� דר  אחרת זולת זו הפונה לסמלי� אשר עיניינ� לייצג את �ועל, למוחלט

חשיפת האמת האסכטולוגית נתפסת כיותר ממלאכה . המוחלט ולייצגו כקדוש



אלא היא עצמה בגדר גילוי אלוהי במוב� הנבואי , פרשנית הנתונה לשכלו של האד�

האל הוא הקובע את ממדי הפרשנות , גי� שלנובמוש, דהיינו, של המושג

.הסימבולית ורק באמצעות גילוי זה ניתנת האמת המשיחית להיחש"
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הנפש ומבחינת תפיסת הממשי כמה �מבחינת הפוזה הפרשנית כמאבק על ישועת

. קיימת קירבה רבה בי� מסורת זו לבי� המיסטיקה, שמעבר למציאות הנתונה

קיי� קשר ברור בי� , היסטורית. הק�:  אל אותו הדברבדרכי� מנוגדות ה� מתכוונות

ב לעיתי� קרובות מדובר באות� "ובימה, המיסטיקה למחשבה האפוקליפטית

הזיקה הזאת ניכרת כבר בגילגוליה האחרוני� של הפילוסופיה . אנשי� עצמ�

  .כפי שאפשר לראות אצל פלוטינוס, היוונית

בחנת בתודעת האסו� העולמי אינה מו, שלילתו של פלוטינוס את העול� הזה

אלא מכוונת דווקא נגד העונג , העומד בשער כמו בפרוייקט האפוקליפטי

נגד מה שמצטייר כמותו , החושנות והאגואיז�, שבהשתקעות בעול� החומר

ג� . אהבת האמת שבמוחלט, היומיומי של הפרט האדיש לחיי האהבה האמיתית

האפוקליפסות ביחס למקומו של המיסטיקו� מניח הנחות דומות לאלה של חוזי 

מתפרנס , כמו האסכטולוג, כלל ג� הוא�מעמדו של הטקסט ובדר , הסמל בלשו�

שרק בתוכה יש מקו� , ממעשה הפרשנות המחוללת את החוויה המרעישה

כי החיי� "; המוצא היא שלילת עלמא הדי��נקודת, ג� אצלו. לאפוקליפסה

ואילו החיי� ש� ה� שכל פועל , ש�צל חיקוי לחיי� , אינ� אלא צל החיי�...פה

: את הצדק והמוסר, מולידה אלי� וכ� תוליד את היופי' עמו'בשלוות יחוד , ופעולתו

ראשיתה כי ממנו , ראשיתה ותכליתה' הוא'. באלה הרה הנפש בהפרות האל אותה

תשוב ותהיה אשר היתה , וכשהיא מגיעה שמה, ותכליתה משו� שש� הטוב, היא

לפיכ  ...'קיצו� כנפיי�, 'גלות, ה� כשל, בי� הדברי� הארציי�, א�כי החיי� כ. באמת

באהבה אצילה , ותשא" להתאחד עמו, תאהב את האל, הנאמנה לטבעה, הנפש

ואול� בבואה לעול� ההתהוות ובהימשכה . כבתולה אצילה האוהבת את אביה

, תמותה�בת, היא מתרחקת מאביה וממירה את אהבתה באחרת, בחבלי המפתי�

 בושת אלה של העול� �וכשהיא לומדת למאוס במעשי.  מתבוססת בבושתהוהיא

  ".וחוזרת ושואפת אל אביה וזוכה לאושרה, היא מיטהרת מהעינייני� הארציי�, הזה

שוא" להתגברות מוחלטת על עול� , כמו ההוגי� האפוקליפטי�, המיסטיקו�

ל עקרו� ע, במלה אחת, הכיעור והסבל, הצדק�אי, הזמ�, התופעות החומריות

, שאליה הוא שוא" אי� מקו� לאגואיז�, בהרמוניה המושלמת. האינדיבידואציה

כמו , ג� המיסטיקו�; לפרטיות המאפיינת את מעמד האד� בעול� הזה, לאני

האסכטולוג תופס את המציאות כנתונה במאבק איתני� בי� כוחות האור וכוחות 

במאבק הנתו� בי� פיתוי הוא נתו� : בפנימיותואלא שמאבק זה מתחולל , החוש 



 � הנתפסי� כמוות רוחני �ההשתקעות בחיי� החושניי� וביומיומיות הפוליטית 

הוא מתמסר לארוס במאבק האינסופי . האל, לבי� ההתעלות הרוחנית אל הממשות

הטוב מתפרש כמסגרת היפה . מאבק לחיי� ולמוות: הטוב והנכו�, לחריגה אל היפה

אהבה המגיעה לשיאה לא באקט �ינה אלא מעשהשא, ואליה� מכוונת התמסרותו

; התבוננות המותנית באיחוד מושל� ע� האל,  באמתהתבוננותאלא ב, של בעילה

התמוססות ; התאיינות מוחלטת של האניהתבוננות זו אינה אפשרית אלא ב

או , ההתגברות על החיי�: אז הוא שרוי באושר אמיתי�או. מוחלטת של האני באל

לא נע ולא זע בו ": "ק�", שלאד� הרגיל מצטיירי� כמוות, "תיי�האמי"זכיה בחיי� 

ג� לא מושג ולא מחשבה , בהיותו שרוי למעלה, לא היו בו לא כעס ולא חמדה, דבר

אלא כביכול נסח" כלפי , א" מותר לומר שהוא משולל עצמיותו כל עיקרה, כלשהי

,  תנועה במלוא הוויתוללא, רווי אל הוא שרוי במנוחה בייחודו, או יותר נכו�, מעלה

כביכול היה , אלא דומ� לחלוטי�, וא" לא יסוב כלפי עצמו, לא יסטה לשו� מקו�

; אלא נסק ועלה מעל היופי, א" אי� הוא שרוי עוד בתחו� היופי. עצמו לדממה�כל

מקו� האסור , ולפני��משל נכנס למקדש לפני, נתעלה אפילו מעל למקהלת המידות

 יציאה �אלא אופ� אחר של חזות ,  לא היה זה כלל מראהוליתר דיוק ש�...בכניסה

שאיפה למגע ומנוחה והתבוננות לש� , עצמו והתמסרות�התפשטות, מתו  עצמו

לא יופיע , א� באופ� אחר יביט; ולפני��לפני, רק כ  נית� לחזות ש�. הידבקות

רק רמזי� נסתרי� לנבוני� , כל הדברי� כא� אינ� אלא בבואות. לנגדו מאו�

".אל אמת, כיצד נית� לחזות באל עליו�, מפרשי המיסתריותשב
8

 המיסטיקו� מבקש 

שעליו להילח� עליה רגע רגע , פרטית אליה כאפשרות עורגוהוא , כ� את הק��א�

המסורת האפוקליפטית ראתה את הק� מתו  . כל עוד הוא נידו� לחיי� עלי אדמות

 כמבוא לחיי� האמיתיי� נתפס הק�, כמו במסורת המיסטית,  א� כי ג� כא�אימה

ויחד ע� . לטוב ולנכו� הנתוני� תמיד מעבר לאופקיה של ההיסטוריה, וכשער ליפה

, בר�. אפשר לאמר כי ג� האפוקליפטיקו� שרוי במאבק שהינו פרטי מעיקרו, זאת

המוצא שלו מנוגדת לזו של המיסטיקו� באשר במסגרת מאבקו הפרשני �הנחת

,  רק מתו  ההכרה שיש משמעות לגורלו הפרטיאפשרית ההכרעה האקזיסטנציאלית

מאבקו כמו ג� אפשרויותיו לזכות בהארה ולפרש נכונה את הטקסט רק במסגרת 

 ושרק מכוחו מעוצב גורלה של האנושות וממנו מתחולל הקוסמוס בכללו של

בהקשר זה יש לזכור כי כל החוזי� האפוקליפטיי� היו מיסטיקוני� . מאבקו הפרטי

  .יסטיקוני� עסקו בחזיונות אפוקליפטיי� ובאסכטולוגיהאול� לא כל המ

שקשה הגדרתו ,  הינה התגלות על ימות המשיחapokalypsis)(האפוקליפסה 

קל . המדוייקת של התיחו� התוכני המפריד בינה לבי� עיקרה של המסורת הנבואית

, הספר. ספר דניאל מייצג את המגמה החדשה. יותר להצביע על התיחו� ההיסטורי



 אפיפנס וניסיו� חיסולה של -VIנכתב בתקופה המשברית של שלטו� אנטיוכוס הש

העלה לרמה חדשה את שאלת הטוב , על רקע גזירות ומות מרטירי�, היהדות

חזונות אפוקליפטיי� על אחרית הימי� ועל יו� הדי� שיבוא לפניו תפסו את ; והרוע

יז� והאוטופיה בולטת הזיקה שבי� הפסימ". 'יו� ה"מקו� הנבואות הקודמות על 

�בחזונות האפוקליפטיי� מהווה אי". נביאי השקר"כא� כניגוד לאופטימיז� של 

ולא "יהיה " חוש "שהוב� כי " 'יו� ה"נמנעותו של האסו� שלב הכרחי בדר  אל 

אשר תינצל אחרי יו� ) יג, ג, צפניה" (שארית ישראל"ורק ) כ, ה, עמוס" (אור

חלק במציאות האוטופית של �תיטול, ומה ולאו�שלא יפסח על שו� א, הפורענות

הפסימיז� שנחש" כא� מתייחס רק לעלמא הדי� ואינו . סדר העול� החדש והצודק

, גודר בעד ראדיקליזציה של הדימויי� המרכזיי� שבנבואות הידועות של הנביאי�

 שהחזיקה עצמה � כמו כת י� המלח �קטנה " עדת קודש"וצימצו� הגאולה ל, מחד

 כמו כל החברי� במסורת �בני הכת . מאיד , "שארית ישראל "בבחינת

, "סודות הזמ�" תפסו את עצמ� כמי שמצוידי� במפתח לפיענו  �האפוקליפטית 

 �הנפש כבר בהווה � וישועת�ובדר  זאת סללו לעצמ� דר  אל הגאולה העתידית 

מלכות , שנתפשה כמלכותו חסרת המעצורי� של הרוע, בלב המציאות ההווה

אלא ג� את ישראל שאינ� נמני� על " כוה� הרשע ובני עדתו"וללת לא רק את הכ

  .חברי הכת

. תקוות אסכטולוגיות אלה מבטאות את האווירה ששימשה רקע לפעילותו של ישו

המאמיני� מפרשי� את מותו של ישו על הצלב בקטגוריות אסכטולוגיות 

ר של ההיסטוריה וחיל השב�רגע היסטורי מיוחד זה נתפס כנקודת: ואפוקליפטיות

  . הימי��החלו� המתקיי� בתוככי העול� הזה מבינו כראשיתה של פורענות ק�

חלקו של פאולוס היה מרכזי ביותר בבניית המימד האסכטולוגי של הנצרות שנתלה 

אגרת אל ". (מלאת העיתי�"בעלילת חיו ומותו של ישו וההווה נתפס בתור 

לה בביטולו של ישו את המוות מגיעה אצל המתחי, המסורת הזאת) י, א, האפסיי�

 לאוטופיה )Gregory of Nyssa(אוריגנס ובמידה מסויימת ג� אצל גריגורי מניסה 

מיגורו ,  כלומר�של פיוס הניגודי� הכוללת א" את חיסולו העתידי של הגיהנו� 

  .הסופי של הרוע ג� בדמותו כעונש

 המדיאבלית התפתחה  שבאירופהmillenarianism)(התנועה המילנרניסטית 

פי אמונה זו עתיד לשוב ישו לפני ביאת המלכות �על. מרעיו� הופעתו השניה של ישו

 והפע� יכריע את השט� ויעקור את ממשלת הזדו� מ� )millenium(בת אל" השני� 

שבה לא , האר� ועל מקומה של הרשעה תיכו� ממשלת צדקה ואושר ארצי רוחני

 היה לתנועה המילנרניסטית במחצית השניה של ביטוי מיוחד. יהיה מקו� למוות



בתשובה ולחיי �בשנת אל" וקראו לחזרה" 'יו� ה"רבי� ראו את . המאה העשירית

שוב . ע� חלו" שנת אל" נשמר הדפוס ויוחס לתקופות שונות. נזירות ופרישות

הקודש ומפרשי� את הארועי� ההיסטוריי� �ושוב היו מיחסי� צופ� חדש לכתבי

הוכחת הפירוש הזה כמו . ליי� המאשרי� כי אכ� ק� העול� קרב ובאכביטויי� סמ

בעיניי� החזונות האפוקליפטיי� עצמ� יוצרת מעגל קסמי� ומתבססת בעיקרו של 

  .דבר על הנחת המבוקש

זכויות מיוחדות בגיבוש המגמות האסכטולוגיות ) 1202�1132(ליואכי� איש פיורה 

או הברית , תקופת האב: ש תקופותהוא חילק את ההיסטוריה לשלו. ב"של ימה

,  המאופיינת בחסד האלוהי ורוח הקודש�או הברית החדשה , תקופת הב�, הישנה

שאמור היה להוות , status monachorum)(" הסדר הנזירי: "ועיד� חדש הקרב ובא

יואכי� חישב ומצא כי תחילת העיד� החדש . סינתזה של שתי התקופות הישנות

, ה תתחולל התנצרות אוניברסלית ומלכות אל" השני�ב, 1260מזומנת לשנת 

 �טע� באפוקליפסה שלו , עד לגאולה השלמה. תגיע, שעליה מדברת האפוקליפסה

 ג� לאחר שהכול יטעו לחשוב כי האל התגבר �תו  פרשנות אפוקליפסות קודמות 

ויפתה את האומות ...השט� שוב ישתחרר מכלאו"על השט� והצליח לאסור אותו 

. מספר� יהיה כחול אשר על שפת הי�; הוא ינהיג� בקרב.  קצוות האר�שבארבע

ברגע האחרו� של זנב ...יהיה זה הקרב האחרו�...ה� יקיפו את מחנה הקדושי�

האנטיכריסט , גוג יהיה אז מפקד הצבא. הדרקו� כיוו� שראשיו כבר נמחצו

".האחרו�
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יפטיי� הקודש והטקסטי� האפוקל�מהווי� בפרוייקט הזה כתבי,  מחד

מתפקדי� בפרוייקט הזה , ומאיד , הקודמי� סמלי� להנהרת המציאות הממשית

, המאורעות ההיסטוריי� כסמלי� שפיענוכ� מנהיר את ממשות� האמיתית

  .האפוקליפטית

ספור במלחמות הדת �ב שוכפל דפוס מחשבה זה בדוגמאות אי�"במהל  ימה

מאות הדרמטיות ביותר אחת הדוג. ובמאבקי� שבתו  הזרמי� שבנצרות בת הזמ�

�1535של התפיסה הזאת מתבררת בשרשרת ההתרחשויות בעיר מנסטר בי� השני� 

היו סבורי� שכבר הגיעה אחרית הימי� , ששלטו בעיר, האנבפטיסטי�. 1532

יורשי ישראל של , "ישראל שברוח"וכיוו� שראו בעצמ� . והופעת המשיח קרובה

ופעתו המחודשת של המשיח ולחדש טענו שיש להתכונ� לקראת ה, הברית הישנה

" ב� דוד"הכתיר את עצמו למל  , החייט יא� בייקהולדט, מנהיג�. את מלכות ציו�

. כ  לשחרר את העול� כולו�והצהיר כי הוא עתיד לנצח את אוייבי העיר ואחר

והלה טע� שיש לחדש . ירש אותו האופה יא� מאטהיז�, לאחר שנפל מל  ציו� בקרב

כדי להתכונ� לקראת הופעת המשיח ולזרז את ,  " תקופת התנאת אורח החיי� של

בי� , בי� הרוחני לחומרי, עתה לא התקיי� שו� תיחו� בי� הפוליטי לדתי; בואו



התפיסה . חושנית�העיר האיומה הפכה למערבולת יצרית: המדעי לחושני

ג� להילח� בצבאות : האפוקליפטית הפיקה כוחות עצומי� לעדת המאמיני�

שנועדו לקרוע פתח בשמי� ולזרז את , לתהלוכות ולאורגיות, � לתפילותג, הצרי�

, לא נותר כלו�" יומיומי"מ� ה. נוצרו חיי התעלות בעלי מימד אחד בלבד. הגאולה

הניכור בי� סובייקט מכיר לאובייקט המוכר ; וכביכול נעל� הגבול בי� אני לאחר

קדושה לא כמימד העול� הפ  לאחדות אבסלוטית . הגיע לכלל פיוס מוחלט

מה דברי �עוד קוד� לגאולה כבר נתקיימו במוב�. חיי� של��אלא כאורח, טרנצנדנטי

יהיה האלוהי� : "על הגאולה השלמה) 28, ו"ט(האיגרת הראשונה אל הקורינתי� 

  ".בכל�הכול

, ההכרעה בשאלות הטוב והרוע נשאבת אל אופק של ק� ג� בסוג דיו� אחר

,  החדשה ובמיוחד מזמ� שנקשרו לתפיסת זמ� קוויהאוטופיות של העת. האוטופי

 כמו במסורת �) החברתי(מבטאות ג� ה� את הרעיו� שהטוב מצוי בהקשר הכללי 

 של תומס אוטופיהאוטופיהאוטופיהאוטופיהכבר ב.  והוא בגדר ממשות השרויה מעבר לאופק�האסכטולוגית 

טופה פירושו ביוונית לא �או; המעמד של האוטופיה מיוחד מאוד) 1516(מורוס 

 מקו� ממשיאלא שבספורו של הספ� רפאל היתלודיוס זהו שמו של .  מקו�)שו�(

, אלא שלרוע המזל אבדו מפות הדר . חווה את אורחות חיו וחזר ממנו, שהיה בו

מכוחה מתכוננת . ומדינת אוטופיה נשארה אומנ� לא נגישה א  היא בלתי עלומה

היא מאירה . חתוחשבו� שתובע האוטופיסט את המציאות הנוכ�אותה תביעה לדי�

  .נראית�א  בלתי

שהחליפה את המסורת ,  נספג האוטופיז� לתפיסה מהפכנית�18במאה ה

�רעיו� הקידמה איפשר את הסבתו של האוטופיז� לפרוייקט פוליטי. האסכטולוגית

ומכא� ואיל  חזרו והופיעו . מהפכני לעיצובה של מציאות אלטרנטיבית מושלמת

המהפכניי� בבחינת " כוחות הקידמה: "ולוגיתתימות מרכזיות של המסורת האסכט

שטלמו� , המחשבה המהפכנית". חוש �בני"וכוחות הריאקציה בבחינת " אור�בני"

המשיכה את דפוס המחשבה " המשיחיות הפוליטית"כינה אותה בש� 

.האסכטולוגית מכמה וכמה בחינות
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 בעיקרה מיוסדת היתה התפיסה החדשה על 

שאמורה היתה להשתלט על המציאות כולה , לעדיהביטחו� בשיטה בעלת תוק" ב

כוחה של המשיחיות �באי. ולשנותה מ� השורש בהכרחיות שאי� לעמוד בפניה

שבמסורת " המשכילי�"כמו , החילונית הזאת ראו עצמ� כנאורי� שבחברה

לכפות על המסרבי� את מידותיה הנאות של , הזכאי� וא" חייבי�, האפוקליפטית

, ו� הקידמה של הנאורות החלי" את ההבטחה האלוהיתרעי. החירות המושלמת

שמכוחה שללו את המציאות במסורת האסכטולוגית והטיל את העוג� שלו 

אצל קאנט . ביומרתה של התרבות הבורגנית בדבר התבונה המתפתחת בחיקה



ידי �קבע על�גדלה עוד דר ...והתבונה, העיקר המוסרי באד� אינו כבה לעול�"

..."דתרבות המתקדמת תמי
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הופיע רעיו� הקידמה במלוא יהירותו ,   אצל היגל

:  תיאודיציה אמיתית� במסגרת הפילוסופיה של היגל כמוב� �והתיימר להוות 

זוהי . הינה תהלי  התפתחות זה ומימושה של הרוח...ההיסטוריה העולמית"

".הצדקתו של האל בהיסטוריה, התיאודיציה האמיתית
12

  

ולוגית נשמרת במלא תוקפה בפרוייקטי� של כמה הסטרוקטורה של הפוזה האסכט

 �וכמה מנציגיה הראשיי� של המודרניות ובמיוחד במחשבה ובתנועות המהפכניות 

וכ  אצל , כ  אצל אוגיסט קומט והפוזיטיביז� הרומנטי. לאומיות כסוציאליות

ראה את המדע , אבי הסוציולוגיה המודרנית, קומט. קארל מארכס ורבי� מתלמידיו

כקודמיו . העומדת בפתח, ד מרכזי לקידמה האנושית ולגאולתו של האד�כמימ

וזיהה בה שלושה שלבי� בדר  , פיענ  את צופ� ההיסטוריה, במסורת האסכטולוגית

שני השלבי� הראשוני� . שלב מטאפיזי ושלב מדעי, שלב תיאולוגי: אל הגאולה

�בני) וזיטיביהפ(בהגיע� אל השלב המדעי . שוא אחר המוחלט�מתבטאי� בחיפוש

יהא זה מוחלט תיאולוגי או מוחלט , האד� מוותרי� על החיפוש אחר המוחלט

עול� �מגמתו של המדע להגיע להשקפת, אליבא דקומט, אול� ג� עתה. מטאפיזי

שעליו תתבסס החברה , על�ופניו נשואות לכינונו של מדע, כל�כוללת, אחידה

בשלב האחרו� של . א האמתשרק הכוליות הי, ג� הוא סבר, כמו היגל. החדשה

שבה הופכת האנושות את עצמה לנושא הפולח� של , הגותו גיבש תפיסה מדעית

 ג� האמנויות מגוייסות לכינונה של האוטופיה המכריזה בגלוי על עצמה �הדת 

והקידמה , הסדר הוא הבסיס שלנו; האהבה היא העיקרו� שלנו"; בתורת דת האהבה

ו האופי של מערכת החיי� שהפוזיטיביז� במהות...זהו. היא התכלית שלנו

ידי איחוד �מערכת שתנחה את כל מהל  הקיו� הפרטי והציבורי שלנו על...מציע

".התבונה והעשיה להרמוניה מושלמת, הרגש
13

 מכמה בחינות משכפלי� כמה זרמי� 

של , האחד: מקוצר היריעה נציג שני דגמי�. בסוציאליז� את הדג� האסכטולוגי

  .של המארכסיז� הוולגרימשה הס והאחר 

תפיסת הסוציאליז� של משה הס אינה מתאימה למסורת האסכטולוגית מבחינת 

ביומנו . המבט הגניאולוגית�ואנו מוצאי� בה זיקה חזקה א" מנקודת, המבנה בלבד

 חש בפעילותה של רוח ההיסטוריה הקדושה של האנושותההיסטוריה הקדושה של האנושותההיסטוריה הקדושה של האנושותההיסטוריה הקדושה של האנושותהעיר כי כשכתב את 

תגלות לו אינ� אלא הכתבה של רוח הוא מאמי� שהאמיתית המ. הקודש עליו

רק בהמש  הוא מגיע לראציונליזציה של החוויה המיסטית א  עדיי� . ממרומי�

משה , הוא. תופס את עצמו בחזקת משיח ואת פעילותו כשלב אחרו� במת� תורה

.או כמשיח ממש) כיוחנ� המטביל(נושא תגי אופי של מבשר , האחרו�
14

 רק לאחר 

רגו� 'רגו� האסכטולוגי המסורתי לז'ספרו המיר את הזאכזבתו מחוסר התהודה ל



שהשלימו בפוזה הסוציאליסטית המהפכנית שהיתה מקובלת בחוגי� , ההגליאני

את מקומו של האל בהיסטוריה יורש התהלי  האובייקטיבי של ". המתקדמי�"

האד� �המתגש� בהיסטוריה באמצעות רצונותיה� של בני, השתלמות האנושות

הממשיכי� , תחילה בטח בכוחות המורדי�. הקומוניז�,  הגאולההנאבקי� לקראת

א  לאחר דאיכת המתח המהפכני ודיכוי מרד האורגי� . את המהפכה הצרפתית

שינה טעמו וש� מבטחו בהמתנה פסיבית למילוי הנבואה בידי ) 1844יוני (בשלזיה 

 כמו בדפוס �" שבט אדוני"כוחות היסטוריי� אשר שלא בידיעת� משמשי� 

מאחר שהלה . תפקיד זה היה שמור אצלו לנפולאו� השלישי: אסכטולוגי הקבועה

יד שוב ושוב ולאור ייצובה של המערכת האירופית ושקיעת המתח �גילה אוזלת

המהפכני הפסיק את חישובי הק� שלו והסב את התמקדותו מההיסטוריה 

בתקווה אפוקליפטית שחוקי , תורת החומר הדינאמיתתורת החומר הדינאמיתתורת החומר הדינאמיתתורת החומר הדינאמיתוכתב את , לקוסמוס

  .הקוסמוס יחזירו בסופו של דבר את חוקי ההיסטוריה למסלול� האמיתי

המוחלט . בדרכו, המארכסיז� האורתודקסי משכפל ג� הוא את הדג� האסכטולוגי

. ומופיע כאימננציה של המציאות האנושית�מתבטל כמימד טרנצנדנטי ושב

 �ות הפרוייקט מוצג כפרוייקט סופי והזמ� הקווי מאפשר את מצעדה של האנוש

 �כל אחד מהשלבי� ההיסטוריי� .  אל גאולתה�בדר  הייסורי� והמהפכות 

 �הפיאודליז� והבורגנות , הייצור בכוח העבדי� בממלכות הענק, הקומוניז� הקמאי

והוא , מחד, מבחינת התפתחות התבונה וביטוייה בייצור החברתי, הינו הכרחי

שתמיד , לחמת המעמדותמ. מאיד , מהווה חוליה בדר  אל הקומוניז� המושל�

�בני"נתפסת בשלב ההיסטורי הנתו� כמאבק ההכרעה בי� , עיצבה את המציאות

נקודת המוצא . וסופו של הטוב לנצח, )הבורגנות" (חוש �בני"ל) הפרולטריו�" (אור

. הינה אופטימית מעיקרה דווקא בשל המודעות לקרב ההכרעה שבאופק ההיסטורי

י המתאר של הניגוד הדיאמטרי שבי� תפיסה זו לבי� ראוי להאיר את קוו, כיוו� שכ 

מקו� שאינו פחות מזה , האי� והרוע, שג� בו תופסי� הק�, הפסימיז� הפילוסופי

ויש טע� נוס" להתעקב על כמה תימות מרכזיות . שיש לה� במסורת האפוקליפטית

בפסימיז� הפילוסופי והוא בתחייתו של הפסימיז� הפילוסופי במחצית השניה של 

  .המאה העשרי� ובשמשו יסוד לאוטופיז� אלטרנטיבי למהפכנות המעמדית

והוא ביסס את מושג , הטוב שבעולמות האפשריי�, העול� היה אליבא דלייבני�

שופנהואר עיצב את הגותו מתו  דחייתו .  שלותיאודיציהתיאודיציהתיאודיציהתיאודיציהב" אופטימיז�"ה

, מנוגדתוהעמיד את הטענה ה, לפיו נעדר הרוע בעול�, המוחלטת של הרעיו� הזה

"הטוב"לגבי ממשותו של 
15
כמו שדחה בשתי ידיי� את תפיסת הקידמה האופטימית  

רע אלא באשר הוא , שופנהואר לא גינה את העול� בשל חוסר תבוניותו. של היגל

,"עמק הבכא", במהותו
16

מבחינה זו לא היה הבדל בינו .  שמוטב היה לולא היה קיי�



אלא שבניגוד לה� , סטיקוני� לדורותיה�לבי� ההוגי� האפוקליפטיי� הדתיי� והמי

לא האמי� בעול� שלאחר ק� הימי� וג� לא בממשות נעלית ונעלמת המתנשאת 

  .מעל לעול� הזה

במערב מקטגוריה שייצגה את הממשות " מהות"שופנהואר היטה מסורת תפיסת ה

, הוא הראה כי הישות הגבוהה ביותר; "הטוב"של הנצחי והמושל� ולכ� ג� 

המהות המטאפיזית עליה נסמכה מסורת הדיו� הפילוסופי המערבי , ותרהממשית בי

. ובהכרח מביא א  סבל, הינו רע, טע�, הרצו�, במהותו". הטוב"בעת ג� � בהאינה

נעדר , רצו� עיוור הינו � בניגוד למסורת שעקבנו אחריה עד כה �טע� , רצו� זה

יי� האנושיי� בכלל זה והקוסמוס כולו והח; תעודה ואינו נושא שו� תכלית נשגבת

  .דר  התגשמותו של הרוע, אינ� אלא מניפסטציה שלו

. בעבר האל היה קיי�בר� , האל אומנ� אינו קיי�, תלמידו, אליבא דמיינלנדר

�קוסמי זה מצטייר כאחדות אי��אל פרה". בתחילה היה האקט", אליבא דמיינלנדר

יה לו צור  אחד והצור  א  אל זה לא היה מושל� לחלוטי� באשר ה. סופית ופשוטה

. כאחדות פשוטה האל חייב היה להתפרק, אול�. Nichtsein, הזה הינו התאיינות

קוסמית לכלל �מילויה של תכלית זאת לא התאפשר אלא בהתפרטות האחדות הפרה

מעשהו הראשו� והאחרו� , וכ . המשקפי� את הרצו� האלוהי למות, ריבוי פרטי�

.ו אלא תהלי  התאיינותוהקוסמוס אינ; של האל היה למות
17

 המאטריאליז� של 

הוא מתחוור באופ� , לטענתו; מיינלנדר מזהה תהלי  זה בעול� האורגני והאנאורגני

השווא האנושית �זהו היסוד המניע את שקיקת: הברור ביותר בחיי� האנושיי�

זהו , שיכלולה של האנושות מכי� את שלילת החיי�, אליבא דמיינלנדר. לעונג

זוהי : להיות לפילוסו" פירושו ללמוד למות: "של הפילוסו" האמיתי" גדולהסרוב ה"

".מסקנתה האחרונה של החוכמה
18

  

ההתכוונות . בסוגיה הזאת מנוגדת עמדתו ניגוד דיאמטרי לעמדתו של שופנהואר

הפילוסופית אל המוות מהווה לדעת מיינלנדר את יכי� ובועז של המוסר והדתיות 

ופית של הרצו� לחיי� מתבררת בתפיסת החיי� בתורת שלילתו הפילוס. האמיתית

.שיש לאינו" רוע"
19

הגאולה אינה .  ורק מכא� מתפרשת אצלו אפשרות הגאולה

כיוו� , וזאת. אלא בהתאבדות של בתול או בתולה, מתמצאת בהתאבדות סת�

בדומה לסוציאליסט ". הרוע"הנצחתו של , שהצאצאי� מהווי� המשכיותו של היחיד

ראה עצמו מיינלנדר כסוציאליסט אמיתי עד כמה , אויג� דיהרינג, ומפורס� ממנ

הסוציאליז� נראה לו מתאי� לשיכלולה של האנושות בדר  אל ; שהוא פסימיסט�

בעודו מכריז על עצמו . החברה הסולידרית והרוחנית שבה לא יולדו ילדי�: הגאולה

: סליתהפ  את הפסימיז� לדתיות המבטיחה גאולה אוניבר, כעל אתאיסט

הפילוסו" האימננטי רואה בכל הקוסמוס רק את הערגה העמוקה ביותר לחיסול "



מוות ! גאולה: כאילו היה שומע בברור הפור� דר  כל הספירות השמיימיות; מוחלט

! תמצאו איו� ותגאלוכולכ�את� : וכ� את התשובה המריעה! לחיי� שלנו
20
 את  

  .פירסו� ספרו העיקריאכ� מימש למחרת , לדעת�איבוד, מסקנתו העקיבה

ק� הימי� נתפס ג� כא� במלא ; במהופ , לפנינו החזו� האפוקליפסי, כ��כי�הנה

הראציונליות , על רקע האכזבה מהאופטימיז� של הנאורות. הרצינות

סו" , נפש� של צאצאי המורשת הזאת�והאינדיבידואליז� שלה נתפס הק� כמשא

, אי� המוחלטוזרת ליושנה בהעטרה ח". תיקו�"מחדש או �שאי� אחריו בריאה

, המגמה הזאת. של רעיו� הגאולה השלמה, הנאות, הנתפס כביטויה המודרני

המנוסחת אצל מיינלנדר בניסוחי� פילוסופיי� באה לידי ביטוי ג� במדע הטבע ב� 

 הרהורי� על כוחה המניע של האשהרהורי� על כוחה המניע של האשהרהורי� על כוחה המניע של האשהרהורי� על כוחה המניע של האשסאדי קארנו פתח את הדר  בחיבורו . הזמ�

שנעשה לימי� לורד (בולצמ� ווילא� תומסו� , סובעקבותיו באו קלוזיו; )1824(

חזות , בניסוח החוק השני המפורס� של התרמודינמיקה ועקרו� האנטרופיה) קלווי�

עד כדי , ההסתלקות הנחרצת של כל חיי� עקב תפוצתה הגוברת של האנרגיה

" מותו התרמי של העול�. "השתוות הטמפרטורה בכל היקו� בדרגת האפס המוחלט

אלא סברה מרכזית במדע הטבע , מסקנה מטורפת של פסימיסט� נידחאינו בגדר 

וולס . ג.ה, הרמ� מלוויל, ז" קונראד'שהיה לה ביטוי רוע� בספרות אצל ג, של הדור

, שלעיתי� קרובות שבי� ומעלי� מיתוסי� מהמסורת האפוקליפטית, ורבי� אחרי�

.מובי דיקמובי דיקמובי דיקמובי דיקכמו הלווית� ב
21

לו� מבעית שעשוי ח,   מה שנתפס בספרות כיסוד מאיי�

 העומדת הגאולה הקוסמיתבתור , במפורש, להפו  למציאות התנסח אצל מיינלנדר

  .בשער

הלה הבי� שאי� . )Julius Bahnsen(, פסימיסט עיקבי ממיינלנדר היה יוליוס באנס�

כפי שסבר פו� , או אוניברסלית, כפי שסבר שופנהואר, מקו� לגאולה אישית

ההתאבדות שהציע  המוצא והאלטרנטיבה של�ואפילו תודעת אי�, הארטמ�

,אי� שו� פתח לתקווה, אי� ישועה מתו  ההוויה; מיינלנדר אינה אפשרית
22
ואי�   

וקרובה , מסקנתו של באנס� משתקת ממש.  ג� זו הנגטיבית�משמעות לאוטופיה 

שהטילה ספק , הספקנות העקיבה. לפרובלמטיקה בפניה עומדת הספקנות העקיבה

הבינה כי א� יש מקו� להטיל ספק בכול הנית� לניסוח , נות עצמהוג� בספק, בכל

אול� זוהי . אזי השתיקה הינה האפשרות היחידה העומדת בפני הספק� העקיב

אפשר להמנע מלהטיל בה ספק כל עוד הספק� �ואי, שאפשר להטיל בה ספק, מסקנה

 ורק האל�, המסקנה כי אי� להסתפק בשתיקה שבחיי�. העקיב ממשי  לחשוב

,  כ��עשוי לגאול את הספק� העקיב מחוסר העקיבות שבשיטתו , המוות, המוחלט

לדעת שכזה �איבוד;  פרובלמטית לא פחות�חר" רצונו להמנע מכל שיטה , שיטה

מאליו �המניחה את ממשות� של המטאפורות במרחב המוב�,  עקיבהמסקנההינו 



, היש בעול�קביעות� של המושגי� המשקפי� את , חוקי הלוגיקה: הנוכחי

 אינו יכול � כל עוד הוא ספק� �ב הנחות שהספק� 'הנושאי� משמעות ברורה וכיו

 אי� הוא יכול שלא להשתמש � וג� הספק� חייב לחשוב �שכדי לחשוב , אלא. לקבל

מה יעשה . אינו יכול שלא להניח את מה שדוחות מסקנותיו, במטאפורות הללו

"מודע לעצמוה, כלו�" שבאנס� מגדירו כ�איפה הספק� 
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 א� אפילו האל� שיגזור � 

  ?אי� בכוח� לגאולו, וא" לא המוות, על עצמו

האונות האנושית �הכרת אי�; בתודעה הטראגיתמוצא �לא�באנס� מצא את המוצא

. סופית של חוסר המשמעות והתכלית של החיי� האנושיי��לנוכח העוצמה האי�

היא אומנ� ,  כמריונטההמפעילה את האד�, הידיעה שאי� מוצא ממציאות זאת

זוהי נקמתו . הצחוקהמאפשר את , ובכל זאת מעי� ידיעה הוא הפירוש הזה, פירוש

התודעה הטראגית בפסימיז� שלו קרובה לזו . בלב התודעה הטראגית, של באנס�

המגיב , שבפילוסופיה של ניטשה ולפסימיז� ההיסטורי של אוסוולד שפנגלר

, הקידמה והאופטימיות כלפי התרבות המערביתכנגד רעיו� ) 1918 (שקיעת המערבשקיעת המערבשקיעת המערבשקיעת המערבב

שהיא מבטיחה כביכול ע� התפתחות הרוח , הראציונליות שהיא נושאת והצדק

שבה אי� מקו� , והוא שב והעלה את תפיסת הזמ� המחזורי) המערבית(האנושית 

ובה מזמ� הקטע הנוכחי של סיבוב הזמ� מציאות , ליומרה האוטופית של הנאורות

שבו , בעול� נעדר אל, במציאות זו". תרבות קיסרית", "ל רוחניותהנעדרת כ"רעה 

לאחר , שולט סיבובו הפאטלי של הזמ� כיצד תהיה אפשרית תכלית לחיו של האד�

שפנגלר הראה שהאד� יכול להיהפ  לגיבור דווקא ? שוויתר על משמעות וגאולה

,  היחיד או הרואיז� טראגי הינו השערפאטליז� הרואי: נוכח ההכרה הפסימית

ללא , לדבוק עד הסו" ולהשאר בעמדות הנטושות ללא תקווה: "שעדיי� נותר פתוח

ששייריו נחשפו לפני השער של פומפיי , כמו אותו חייל רומאי....זוהי חובתנו, גאולה

ק� ...זוהי הגדלות. אשר מת כיוו� שכאשר התפר� הווזוב שכחו לשחררו מתפקידו

".האד��חיד שאיש לא יוכל לקחת מב�עטור תהילה מעי� זה הינו הדבר הי
24

 תפיסת 

א  מנוגדת למסורת , הק� בפילוסופית ההיסטוריה של שפנגלר הינה פסימית

האסכטולוגית והמימד האפוקליפטי שבו מתפרנס מתודעת ק� אשליית התכלית 

המגמות הללו השתלבו . ורעיו� הקידמה א  לא סו" התרבות והקידמה הטכנולוגית

  .Fin de Siecle �ה, �19איפיינה את סו" המאה הבתודעה המיוחדת ש

 גוועה המסורת הפילוסופית הפסימית ואירופה �20בעשור השני של המאה ה

, התמסרה בלהט למאמ� המדעי והטכנולוגי כביטויה של האופטימיות של הנאורות

. מוסרי�שבראשיתה הטעימה דווקא את האוטונומיה של האינדיבידואל הראציונלי

טכנולוגית אופייני � האופטימיות של הנאורות לכלל שקיקה מדעיתצימצומה של

שבשניה� , במידה שווה לסוציאליז� שהתמסד ולדמוקרטיות הקאפיטליסטיות



שעיקרה התעלמות מהמימד הטרנצנדנטי , פרחה הראציונליות האינסטרומנטלית

בתרבות ההמוני� . והתמסרות ליומיומיות דכאנית של אד� וטבע שמעלמא הדי�

אינה " הצלחה"שבה ה, אנושיי��משחק� של כוחות מיתיי� על�קיו� נתפס כשדהה

, אלא בתיחכומו, מותנית עוד בגזירה אלוהית או מאבק איתני� שבי� הטוב והרוע

, מזה, שבסופו של דבר מודע לסופיותו, ערמומיותו ועיקשותו של המניפולטור

ז� והקאפיטליז� נשאר במאבק שבי� הסוציאלי. מזה, ולהיעדר המימד הטרנצנדנטי

אול� לעת המחצית השניה של המאה התמוסס ג� הוא , אומנ� משקע אסכטולוגי

מלבד קבוצות מורדי� תמימי� , רגו� חלול שאיש אינו מתייחס אליו ברצינות'לז

הצטייר המאבק של הגרילה , דר  משל, ה גווארה'בעיניו של צ. בעול� השלישי

אור אלה �אול� אהבת� של בני. חוש �ניאור בב�באימפריאליז� כמאבק של בני

ובחשבו� אחרו� לאלימות כמעשה , אינה נתונה לאל אלא לאידאל האד� האותנטי

שלוש �כאשר נראה שתי�, העתיד הקרוב הנהדר שיהיה לנו"פניו נשואת אל . אמנות

, ע� חלק� שלה� בטרגדיות ובמוות, וייטנא� פורחות לאור  העול� ולרוחבו

י ובמכות החוזרות ונשנות שינחיתו על ראש בהרואיז� היומיומ

ההולכת וגואה , מכות אשר יכפו את התפוררותו לנוכח השנאה...האימפריאליז�

".האד� אשר על האדמה�כלפיו מכל בני
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מימדיותו נוכח מיסמוסו של כל �מחד גיסא וחד, התייצבותו של העול� הבורגני

מאפשרת את היעלמה של ,  גיסאמאיד , וחשבו��יסוד אנטגוניסטי התובע אותו לדי�

היעלמות זו נוטלת חלק בתהלי  כללי של . הפוזה האסכטולוגית מ� הדיו� התרבותי

התפרקות , "ק� האידאולוגיות", סו" האמנות המסורתית, התמוססות הפילוסופיה

דווקא לנוכח תהלי  זה שבה , והנה. המבנה המסורתי של המשפחה ועוד ועוד

עולי� חזונות אפוקליפטיי� שנדמה היה שנסת� הגולל צפי� ו, ועולה שאלת הק�

  :החזונות האפוקליפטיי� בני דורנו מתפרטי� לשלושה סוגי� עקריי�. עליה�

בשני הדורות האחרוני� ; אדמות�העלולה להכחיד את החיי� עלי, צל הפצצה ....1111

לראשונה קיימת אפשרות : הגיעה האנושות לשלב מכריע בהתפתחות המי� האנושי

וסו" העול� " אחרית הימי�"החזו� האפוקליפטי של .  של השמדה טוטאליתריאלית

כל . הינו אפשרות ממשית העומדת רגע רגע באופק הקיו� הציבורי והפרטי שלנו

. רגע ורגע מחוייבת האנושות להיות דרוכה למניעת התפרצות השד מ� הבקבוק

 הזאת בתקופות של שגשוג המסורת האפוקליפטית לא עמדה מאחרי התודעה

אפשרות ריאלית והנה דווקא בתקופה שחזו� האימי� התפוגג הוא אפ  לאפשרות 

מודע ואינו תופס מקו� �ג� א� ק� העול� נדחה למעמקי התת, זאת�ובכל. ריאלית

מודע הפרטי �ג� לנוכחותו בתת. מרכזי בדיו� הציבורי אי� להכחיש את נוכחותו

לאומית והלאומית יש �מה הבי�והקולקטיבי וג� למערכת השיקולי� הפוליטית בר



בחיי� המודרניי� שבצל : האסו� מתממש רגע רגע עוד לפני הפיצו�. משקל עצו�

מבחינה זו אנו עומדי� כיו� דווקא ברגע . בציפיה המתוחה לרגע הק�, האימה

הטקסטי� האפוקליפטיי� המסורתיי� , מחד: השיא של המסורת האפוקליפטית

אנו יודעי� כי מעול� , ומאיד , ו  על השפתיי�ילדי� המעלות חי�נראי� כאגדות

יו� "הריהו בהכרה שאחרי , א� קיי� שוני". 'יו� ה"לא היתה האנושות כה קרובה ל

  .שבה יחיו הנבחרי� לעד" מלכות שמי�"הממשי לא תהיה עוד " 'ה

פי דפוס הקידמה �הקיו� האנושי על. הדיאלקטיקה של הקידמה הטכנולוגית ....2222

פשרת ג� את ההתפתחות ברפואה והעליה במש  החיי�  המא�הטכנולוגית 

כרו  בתוצאות המעמידות בסכנה את הקיו� , מזה, מזה והקטנת התמותה, הממוצא

הקידמה הנוכחית מבססת את האפשרות הריאלית של שינויי� , יותר מזה. האנושי

החיי� האחרי� ולא רק סכנת הכחדת �המהותי של התנאי� לקיומ� של בעלי

: רשימת האסונות המתרגשי� לבוא היא עצומה. א העומדת על הפרקהאנושות הי

התחממות כדור האר� נוכח כריתת היערות והיווצרות , בשיכבת האוזו�" חור"ה

התפוצצות ", המסת הקרחוני� והצפת יבשות במי הי�, "אפקט החממה"

  .והרשימה עוד ארוכה מאוד, והשלכותיה" האוכלוסיה

היא , ל שהחברה האנושית עומדת באתגרי� שלפניהככו, נדחה" שק� הימי�"ככול 

האיו� , אסונות אפשריי� נוספי� מתווספי� לרשימה: משלמת מחיר גבוה יותר

סוד הדיאלקטיקה של הקידמה הטכנולוגית . נעשה דחו" והסכנה טוטאלית יותר

ומאיד  קידמה זו , האנושות אינה מסוגלת לעצור את התקדמותה, הוא זה שמחד

על קידמה ' עונש'כ, � העלולי� להביאה לחיסולה העצמי של האנושותכרוכה בתנאי

דוד שטראוס ,  מברונו באואר�19מבחינה זאת צדקו מבקרי הדת של המאה ה. זו

,  ולא האל יציר רוח��האד� הוא האלוהי� : ולודוויג פוירבא  ועד ניטשה

החזונות יכול המתקרב למימוש � אלוהי� כל�שהשתעבדו לו במחיר ניכור� לעצמ� 

  .האפוקליפטיי� הנועזי� ביותר כנגד עצמו

דווקא הקידמה הטכנולוגית והצלחותיה הסוחפות של הראציונליות . מוות רוחני ....3333

בראציונליזציה של ניצול הטבע והאד� , האינסטרטמנטאלית בהעלאת רמת החיי�

, ידי כמה וכמה מהתיאולוגי��ובביסוס הדמוקרטיה הפרלמנטרית מתקבלי� על

של חברה זו כרוכה " מימדיותה�חד"; ני� וממבקרי החברה בתור אסו� נוראמהאמ

הפילוסופיה , הדת: במיסמוס המימדי� האוטונומיי� האנטגוניסטיי� המסורתיי�

כאילו המחשבה עצמה רודדה לכלל "בראציונליות האינסטרומנטלית . והאמנות

".  הייצורבקיצור הפכה לאיבר מאבריו של תהלי...רובד של התהלי  הכלכלי
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] האובייקטיבית[ כל המושגי� אשר הוכללו בתבונה �סובלנות , אושר, שוויו�, צדק"

ה� חסרי� תוק" תבוני בממשות ...איבדו את שורשיה� הרוחניי�, ידה�וקודשו על



שאידאל כל שהוא הינו בעל זיקה רבה יותר אל האמת , מי יכול לאמר. החדשה

כיל המודרני הממוצע קיימת רק אוטוריטה פי בפילוסופיה של המש�על? מהיפוכו

והרי הקביעה . זו של המדע הנתפס כמיו� של עובדות ותחשיב הסתברויות, אחת

כ� היא �ועל, אפשר לאמתה באורח מדעי�צדק ודיכוי אי�שצדק וחירות טובי� מאי

, כמו הקביעה כי האד� יפה מ� הכחול, כשלעצמה היא נעדרת משמעות. חסרת שחר

".ובה מחלבאו כי ביצה ט
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מצטייר בעיני " הרוחניות" תהלי  זה של התמוססות 

האד� החשי� עצמ� מאושרי� �מציאות בני". מות האינדיבידואל"מבקרי� אלה כ

ההזדהות ע� הסדר הקיי� וחוסנה של המציאות , בחברת ההמוני� הריקנית

הנוכחת והאופטימיות כלפי האפשרות שתפתור בתכלתיות את הבעיות והאיומי� 

 כל אלה מהווי� בעיני הוגי� אלה את ההתגשמות הנגטיבית של �ומדי� לפניה הע

שירשה את כוונותיו של השט� וכוחו של , מותה הרוחני של האנושות: האפוקליפסה

ק� . "סוגיית הטוב והרוע הגיעה לפיתרונה הסופי בניצחונו המוחלט של הרוע; האל

שבשתי הרמות , "וריהק� ההיסט"כא� שונה לחלוטי� מתפיסת " ההיסטוריה

דווקא אפשרויות המש  השגשוג והקידמה הטכנולוגית ה� : הנזכרות למעלה

אינה מוציאה את שתי " הרוח"התפיסה המדגישה את מותה של . המודגשות כא�

  .ומבחינה זו היא הפסימית מכול�, התפיסות הקודמות והיא כוללת אות� בתוכה

יה במחצית השניה של המאה מגמות אלה עוררו את תחייתה של האסכטולוג

. את מרכזיות האסכטולוגיה בעול� המודרני'  הטעי� הואתיקנו� ב�1979ב. העשרי�

שיש ,  המדגיש את המאבק לכינונו של העול� הטוב יותר�38במיוחד חשוב הסעי" ה

אצל יורג� מולטמ� האסכטולוגיה הופכת לבסיס . לו יסוד בתקווה שהוריש ישו

ונוכחותו צריכה לעצב את ההבנה התיאולוגית כולה , שההתפיסה התיאולוגית החד

תיאולוגיה של תיאולוגיה של תיאולוגיה של תיאולוגיה של ב. ואי� היא נתפסת עוד בגדר מאורע שיתרחש באחרית הימי�

אחר "ידי תפיסת העתיד כ�מנכיח מולטמ� את העתיד בהווה על) 1967 (התקווההתקווההתקווההתקווה

האל . דר  אל המציאות ולשנותה שינוי מוחלט�שכל רגע עומד להבקיע, "לחלוטי�

למרות , ולכ�, על מתו  ההיסטוריה אלא מבחו� יתפר� ויקטע אותה פתאו�לא יפ

 יש מקו� לתקווה אומנ� לא �כל מה שהמציאות ההיסטורית מראה לנו 

שהלוגיקה הפנימית של , העובדות ה�.  כנגד כל עובדות הניסיו��לאופטימיות 

ב הקאפיטליז� מצביעה על הצלחות גדלות והולכות ומכמה בחינות הוא מתקר

האד� �להגשמת התביעה הסוציאליסטית למימוש הצרכי� האמיתיי� של בני

השוא והעונג הכוזב שהוא מבטיח אולי נאות היה לצטט �לעיניי� יצירתיות. ופיתוח�

המתארת את הופעת השט� באחרית הימי� , ב"קטע מאחת האפוקליפסות של ימה

כל דר  אפשרית השט� מנסה ב: "ואת הדימיו� הרב שבינו לבי� המשיח האמיתי

א  , כש� שישו הנוצרי הופיע יחד ע� סימני� אמיתיי�...להופיע כמו הקדוש מכל



כ  ג� המל  , כ  שא" המעטי� בקושי זיהו אותו בתור הנוצרי...מוסתרי� ונעולי�

באופ� כזה שרק המעטי� יבחינו כי הוא הינו ... השביעי יופיע ע� סימני� כוזבי�

שלחוזי� ,  אלא28..."נבחרי� ייתכ� ויולכו שוללמסיבה זאת א" ה. האנטיכריסט

שבו יכלו לשי� מבטח� ולהאמי� כי הכזב , האפוקליפטיי� הללו היה דימוי של האל

 �א  בעול� שבו אי� עוד מקו� לאמונה נאיבית באל . בסופו של דבר, השטני יחש"

  ?לא� אפשר להשלי  את עוג� התקווה

, אוטופיז� חדש: גד המקוריות ביותרהנ�על רקע זה יש להבי� את אחת מתגובות

שדומה שכבר הוכרע סופית , מוצאו הינה חזרה אל הפסימיז� הפילוסופי�שנקודת

פניה �אלא פרק בחידוש, שלילת האופטימיז� כא� אינה סו" פסוק. בראשית המאה

פרשנות� של תיאודור אדורנו ומאכס הורקהיימר . של התקווה האסכטולוגית

קירקגור ושופנהואר ושבה אל מקורות האסכטולוגיה , כסעוברת דר  פרויד ומאר

נוצרית וחושפת את המקו� שבו אפשר לעג� את התקווה אבל בירור זה �היהודית

  .שיי  כבר למקו� אחר
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